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Offenlegung der Richtung im Sinne des Pressegesetzes:
,,politicum’” versteht sich als Plattform der Diskussion im
Geiste jener groBtmoglichen Offenheit und der tragenden
Prinzipien, wie sie im ,,Modell Steiermark’ vorgegeben
sind.




EDITORIAL

Als Vorwort stellen wir einige Thesen und Fragen
voran, aufgegriffen in einer langen Diskussion in der
Redaktion. In den Beitrdgen dieses Heftes werden
viele weitere gestellt. Zum Weiterdenken darf einge-
laden werden.

,»(Eine Frage ist), Wie konkret soll sich der Weltauf-
trag des Christen manifestieren? Die Kirche kann in
jenen Fragen, die die personliche Moral des Men-
schen betreffen, relativ gut formulieren. Dort, wo es
um die sozialen Komponenten geht, um die eigent-
lich gesellschaftspragenden Dinge, hat sie Schwie-
rigkeiten. Wir wissen zwar, was der Katholik nicht
soll, aber es fillt uns schwer, zu beschre1ben was er
konkret positiv tun soll.*

,»Wie weit sollen einzelne christliche Organisationen
bzw. einzelne Christen politisch tétig sein? Die Ant-
wort darauf kann lauten: Es gibt nichts, wo man
nicht politisch tatig ist. Indem christliche Organisa-
tionen sind, sind sie in jedem Fall politisch. Indem
Christen in einer Gesellschaft leben, sind sie in je-
dem Fall politisch.“

»Was man den Christen iiberhaupt nicht erlassen
kann, ist die eigene Analyse der gesellschaftlichen
Situation. Wir konnen aus der Bibel keine totalen
Verhaltensmaximen ableiten. Christen koénnen auf
Grund von Situationserlebnissen, auf Grund ihrer
ganz ehrlichen Uberzeugung zu verschiedenen An-
sichten kommen und jeder muf} dies dem anderen
‘zugestehen. “

»Die Kirche hat das gleiche Problem wie die iibrige
Welt auch, daB sie durch die Intellektualisierung al-
les begriinden kann. Ich glaube nicht, daB fiir einen
Christen alles méglich sein kann. Es gibt Punkte, bei
denen Christen nicht mehr argumentieren kdnnen.
Ein solcher Punkt ist zum Beispiel die Frage von
Gewaltanwendung. “

,.Uns Christen muB es eigentlich darum gehen, das
Heil allen Menschen zu bringen. Was bei Christen
oft gar nicht so selbstverstandlich ist, ist, daB Ge-
meinwohl alle Menschen umfaft und nicht nur d1e ei-
gene konfessionelle Gruppe.

»Wenn wir die Bibel anschauen, ist immer vom ein-
zelnen Menschen die Rede, von seiner Bekehrung
des Herzens. Nur l6st man damit nicht die' groen
strukturellen Ungerechtigkeiten unserer Welt. Erst
die Entwicklung von christlich-sozialen Bewegungen
hat da neue Prinzipien geschaffen.*

,Unter der Voraussetzung, daB man an einen Gott
glaubt, daB alle Menschen Kinder Gottes sind, hort
sich alles Individualistische auf.“

,Wenn Du es tiberhaupt mit Gott ernst meinst, dann
muBt Du Deinen Néachsten mitretten, mit ihm teilen

oder ihn miterhalten als Mensch. Das heiBt, daB ich
verantwortlich bin, daB niemand verhungert,  dafl
niemand erschossen wird, da} niemand Ungerechtig-
keiten ertragen muB.

,Uns Christen wird immer vorgeworfen: ,Ihr habt
doch die Weltideale, wieso haltet Ihr Euch nicht dar-
an?’ Wir miissen dann zur Antwort geben: ,Weil wir
unperfekte, begrenzte Menschen sind. Das Christen-
tum ist eine ungeheuer menschliche Religion. Denn
es rechnet mit der hinkenden Mentalitit des
Menschen. “

,Da wird ein Erlagschein eingezahlt mit dem Kir-
chenbeitrag, das ist dann schon das Bekenntnis. Ganz
verderben mit dem Herrgott will man es sich nicht,
denn man weiB ja nicht, ob es ihn gibt, aber wenn es
ihn gibt, ist es gescheiter, man zahlt! Da darf man
nicht erwarten, daB das Christentum in seiner Klar-
heit vertreten wird.“

»Zu den Problemen, die heute in Osterreich beste-
hen, haben wir innerkirchlich eine enorme Bandbrei-
te von Meinungen. Ich betrachte das als eine unge-
heuer spannende, herausfordernde Situation.*

,,Die Institution Kirche macht jede Menge Politik. Es
gibt eine ganze Reihe von Normen, die bei uns in der
Kirche existieren. Wie Normen im sexuellen Be-
reich, die 10 Gebote usw., sodaB wir einen Normen-
topf haben, in dem sich jeder das Seine sucht. Aber
es gibt auch fiir jeden Normen, die ihm ein Stachel
im Fleisch sind.*

»Der Christ hat die Verpflichtung, daB er seine Fa-
milie und seine Kinder schiitzt. Der christliche Staat
hat dafiir zu sorgen, daf nicht irgendwelche Bosnigel
iiber seine Biirger herfallen.

,Das Problem ist, daB wir Christen eigentlich so le-
ben sollen, als wiirde alles von Gott abhingen. In
Wirklichkeit muB ich aber so leben und so arbeiten
und so Politik betreiben, als wiirde alles von mir ab-
hiangen. Und das ist ja auch diese unertraghche
Spannung.

,Hier miissen wir festhalten: 80% der Gsterreichi-
schen Wiihler sind Christen und im demokratischen -
Osterreich ist die Abtreibung nicht nur erlaubt, son-
dern wird auch gefordert. “

,,Politik macht man auch, indem man die Leute zum
Nachdenken iiber bestimmte Themen anregt. Die
Kirche miite die Themen, die wichtig sind (Solidari-
tat, Gerechtigkeit, Menschlichkeit) permanent ins

Gesprich bringen. “




Kardinal Franz Konig

AUS DER GESCHICHTE LERNEN*

Kirche und Politik 1938 —1945—1988

renz der Katholischen Aktion Oster-

reichs sprechen soll, will ich an eini-
ge damit zusammenhéngende Grundsiitze
erinnern. :

Da ich hier angesichts einer Konfe-

1. Vor einigen Wochen hat der Heilige
Vater bei einer Ansprache auf dem Pe-
tersplatz — wohl mit dem Blick auf die
kommende Bischofssynode — auf die
Notwendigkeit des Apostolates der Laien
hingewiesen (er zitierte dabei wortlich
Nr. 10 aus dem Dekret fiir das Laienapo-
stolat): ,Die Laien haben ihren aktiven
Anteil im Leben der Kirche. Innerhalb
der Gemeinschaft der Kirche ist ihr Tun
so notwendig, daB ohne dieses auch das
Apostolat der Hirten nicht zu einer vollen
Wirkung kommen kann.“ — Aus zeitge-
schichtlicher Sicht meinte im gleichen
Dekret ein Passus (Nr. 6): ,Da sich aber
in dieser unserer Zeit neue Fragen erhe-
ben und schwerste Irrtiimer verbreitet
werden, die die Religion, die sittliche
Ordnung, ja die menschliche Gesell-
schaft selbst von Grund aus zu verkehren
trachten, ist es dieser. Heiligen Synode
ein ernstes Anliegen, die Laien, jeden
nach seiner Begabung und Bildung, zu
ermutigen, im Geiste der Kirche noch ei-
friger bei der Herausarbeitung, Verteidi-
gung und entsprechenden Anwendung
der christlichen Grundsitze auf die Pro-
bleme unserer Zeit ihren Beitrag zu lei-
sten.

Da manchmal Unklarheit besteht in be-
zug auf Ziel und Ausrichtung des Laien-
apostolates bzw. der Katholischen Ak-
tion, méchte ich kurz an'einen Brief erin-
nern, den Jacques Maritain, ein Konver-
tit aus dem liberalen Protestantismus,
Fiihrer der katholischen Erneuerungsbe-
wegung in Frankreich, Professor am In-
stitute catholique und schlieBlich in Prin-
ceton, im Jahre des zu Ende gehenden
Konzils von 1965 an Paul VI. geschrie-
ben hat. In diesem Schreiben geht es um
seine personliche Auffassung vom Laien-
apostolat. Mir scheint, daB seine Unter-
scheidung von zwei Richtungen auch fiir
uns nicht ganz ohne Bedeutung ist. Nach
seiner Auffassung — man spiirt deutlich
den franzosischen Background — geht es
um eine Unterscheidung von zwei mogli-
chen Formen des Laienapostolates: Nach
der einen wire KA eine Art von Hilfs-
truppe des Klerus. Diese gewissermaBen
klerikale Auffassung legen den Nach-
druck auf organisatorische Fragen. Da-
mit — so Maritain — wiirde im Grunde
nur ein ,Ausschnitt aus dem Wirken
christlicher Laien“ beriicksichtigt.

Die andere Auffassung geht aus von Tau-
fe und Firmung als Sendung der Glieder

Christi ohne spezielle Beauftragung hie-
zu- durch die Hierarchie. In dem damit
gegebenen Zeugnis und in der geistlichen
Sendung gibe es verschiedene Ebenen.
Als Beispiel bringt er hiefiir das Zeugnis,
das sich auf der intellektuellen Ebene be-
kundet: er denkt an Schriftsteller, Kiinst-
ler, Dichter, Musiker, Gelehrte. Er denkt
an das groBe Zeugnis das etwa von Dante
bis Pascal, von Zubaran bis Bach reicht.

In diesem Zusammenhang seien Begriffe
wie ,apostolische Tatigkeit* oder
Laienapostolat* ganz und gar nicht am
Platze. Unter den Ménnern, die eine so
tiefe Wirkung ausgeiibt haben wie Chate-
aubriand, Baudelaire Verlaine, Tolstoi,
Dostojewski, Leon Bloy, Claudel, Ber-
nanos, Gilbert K. Chesterton oder T. S.
Eliot hatten einige Intentionen, die man
als apostolisch bezeichnen kann; andere
aber keineswegs. Auf alle Fille hat sich
jeder in seinem eigenen Namen gemiB
seiner personlichen Inspiration und sei-
ner personlichen Erfahrung geauBert, oh-
ne daB er von der Hierarchie eine Sen-
dung oder einen Auftrag erhalten hatte.
Sie waren nicht organisiert, ,dennoch
hatten sie auf die Geister einen viel tiefe-
ren EinfluB und trugen viel mehr dazu
bei, sie zu Christus zu fiihren, als man-
che Bataillone christlicher Stoftrupps*.
Mir scheint, daB solche Gedanken fiir
Osterreich nicht ganz neu sind, ich glau-
be allerdings, daB fiir uns das sowohl als
auch gilt.

Nachdem aber auch das Konzilsdoku-
ment selber im Kapitel 3 von den ver-
schiedenen Bereichen des Apostolates
der Laien spricht, wenden wir uns jetzt
wieder dem besonderen Bereich der res
publica zu.

In der politischen Gemeinschaft ist es
Aufgabe aller Christen — in den Spuren
der KA — sich fiir das Gemeinwohl ein-
zusetzen. Dabei soll deutlich werden,
wie Autoritit und Freiheit, personliche
Initiative und solidarische Verbunden-
heit im Interesse des Gemeinwohles sich
verbinden lassen — das heiBt, notwendi-
ge Einheit mit fruchtbarer Vielfalt. Be-
rechtigte Meinungsverschiedenheit im
Bereiche der ,,Ordnung irdischer Dinge*
soll man daher anerkennen.

2. Eine konziliare Mahnung — wenn
auch selbstverstindlich — soll stets wie-
derholt werden: ,,Die politischen Partei-
en miissen das fordern, was ihres Erach-
tens nach vom Gemeinwohl gefordert
wird; sie diirfen niemals Sonderinteres-
sen uber dieses Gemeinwohl stellen® (a.
a.. 0. 75):

Darauf bei gegebenem AnlaB, in sachli-
cher und nicht polemischer Form hinzu-

weisen, ist eine Aufgabe der KA, die
noch mehr wahrgenommen werden
konnte als bisher. z

3. Im AnschluB an das Konzilsdokument
ergibt sich noch eine weitere Orientie-
rung: Die jungen Menschen sollen, wie
alle Biirger dieses Landes, wiederholt
eingeladen werden, am Leben der ,,poli-
tischen Gemeinschaft®, das heiBt der
staatlichen Gemeinschaft, aktiv teilzu-
nehmen. — Ich lade Sie ein, den folgen-
den Satz — auf der Weltebene des Kon-
zils formuliert — wieder zu bedenken
und auf unser Land, das wir lieben, anzu-
wenden: ,Wer dazu geeignet ist oder
sich dazu ausbilden kann, soll sich darauf
vorbereiten, den schweren, aber zugleich
chrenvollen Beruf des Politikers auszu-
tiben und sich diesem Beruf unter Hintan-
setzung des eigenen Vorteiles und mate-
riellen Gewinns widmen. Sittlich integer
und klug zugleich, soll er angehen gegen
alles Unrecht und jede Unterdriickung,
gegen Willkiirherrschaft und Intoleranz
eines- einzelnen oder auch einer politi-
schen Partei. Redlich und gerecht, voll
Liebe und politischem Mut soll er sich
dann dem Wohle aller widmen.“

4. Gelegentlich gibt es im Bereich der
Medien, bei der Berichterstattung iiber
die Tatigkeit der Kirche in diesem Land
ein Durcheinander, das heifit, ein Nicht-
beachten folgender Konzilsaussagen: Ich
zitiere: ,,Die politische, das heiBt staatli-

. che Gemeinschaft und die Kirche sind je

auf ihren Gebieten voneinander unabhéin-
gig und autonom; beide aber dienen,
wenn auch mit verschiedener Begriin-
dung, der personlichen und gesellschaft-
lichen Berufung der gleichen Men-
schen... Wer sich dem Dienst am Worte
Gottes weiht, muB sich der dem Evange-
lium eigenen Wege und Hilfsmittel be-
dienen, die weitgehend verschieden sind
von den Hilfsmitteln der irdischen Ge-
sellschaft“ (a. a. O. 76). — Solche sehr
allgemein gefabten Grundsitze bediirfen
einer Diskussion, um sie am Fall Oster-
reich etwas anschaulicher und konkreter
zu machen.

SchlieBlich noch ein letzter Hinweis:
,Die Kirche selbst bedient sich des Zeit-
lichen, soweit es ihre eigene Sendung er-
fordert; doch setzt sie ihre Hoffnung
nicht auf Privilegien, die ihr von der
staatlichen Autoritit angeboten werden. “
Dazu meine Frage: Gilt das nur fiir die
autoritdren Regime oder ist dies auch in
unserer demokratischen Ordnung zu be-
achten?

Das Konzil meint in diesem Zusammen-
hang: ,Sie — die Kirche — wird sogar
auf die Ausiibung von legitim erworbe-




nen Rechten verzichten, wenn feststeht,
daB durch deren Inanspruchnahme die
Lauterkeit des Zeugnisses in Frage ge-
stellt ist.

Mit diesen Hinweisen auf einige Passa-
gen aus den zitierten Konzilsdokumenten
mdchte ich zeigen, daB sie — wenn sie
auf die Situation der Gegenwart ange-
wandt werden — sehr aktuell sein kon-
nen. Mit diesem Verweis auf grundsitzli-
che Orientierungen will ich aus meiner
Sicht und Erfahrung zum Spannungsver-
hiltnis zwischen Kirche und Politik in
den letzten 50 Jahren Stellung nehmen.
Es gibt zwei Moglichkeiten, liber die ver-
gangenen 50 Jahre aus meiner Sicht zu
sprechen: Entweder versuche ich, Thnen
meine Gedanken, Sorgen aus der Sicht
der Vergangenheit und mit dem Blick auf
die gegenwirtige Situation von Kirche
und Staat vorzulegen. Oder ich versuche,
vor allem zu berichten, wie es damals ge-
wesen ist, wie ich die wichtigen Vorgén-
ge in diesen vergangenen Zeitabschnitten
erfahren und erlebt habe. Aus dem gege-
benen AnlaB scheint es mir aber besser
zu sein, die erste Moglichkeit zu wihlen,
das heiBt, ich berichte auf Grund meiner
personlichen Erlebnisse und Erfahrung
iiber meine Gedanken und Sorgen ange-
sichts der heutigen Situation von Gesell-
schaft und Kirche.

Dazu gleich zwei Vorbemerkungen:

a) Man kann Geschichte miBverstehen
oder auch miBbrauchen. MiBverstehen,
indem man die Situation der Gegenwart
zum MaBstab nimmt fiir das Verhalten
anderer Personen vor 40, 50 Jahren.
Zum Beispiel, warum haben katholische
Christen in jener Zeit dieses oder jenes
nicht getan — etwa protestieren — was
man heute selbstverstiindlich tut. Solches
heiBt Geschichte miBverstehen.

b) Man kann Geschichte aber auch mif-
brauchen: wenn man politisches, men-
schliches Fehlverhalten — menschliches
Defizit — von Gruppen, Slogans als
Waffe im politischen Streit und Ausein-
andersetzung der Gegenwart verwendet.
In diesem Fall mifbraucht man Ge-
schichte, die man nicht durch eigene Er-
fahrung kennengelernt hat. Das MiBiver-
stehen der Geschichte wird man schwer
verhindern kénnen, den MiBbrauch der
Geschichte soll man soweit als moglich
hintanhalten.

Damit wende ich mich einer ersten Uber-
legung zu:

1. Wir stehen im kommenden Jahr 1988
vor einem schwierigen Gedenken: 50
Jahre seit dem sogenannten Anschluf
sind vergangen. Damals wurde die Oster-
reichische Selbstdndigkeit wie auch der
Name des Landes ausgeloscht. Die Nacht
des NS-Totalitarismus senkte sich iiber
unsere Heimat. Das Fazit vom Kriegsen-
de 1945 war: Hundertausende Osterrei-
cher hatten ihr Leben verloren, sei es,
daB sie als Juden in der Vernichtungsma-
schinerie des Rassenwahnes zugrunde
gingen, sei es, daB sie als Widerstands-
kiimpfer von einer Pseudojustiz zum To-
de verurteilt wurden, sei es, daB sie als

Zivilisten im Bombenhagel des totalen
Krieges starben, sei es, daB sie als Solda-
ten in einem Krieg getotet wurden, der
nicht der ihre war.

Und nun noch einige Prizisierungen, die
ich den Angaben Prof. Erika Weinzierls
entnechme: Der Osterreichische Wider-
stand gegen den Nationalsozialismus hat
— abgesehen von den mehr als 200.000
Soldaten, die in der deutschen ,Wehr-
macht*“ gefallen sind, abgesehen von den
nach der Deportation im Osten ver-
gasten, getoteten 65.459 osterreichischen
Juden, folgende Opfer von diesem Lande
gefordert: 2.000 Osterreicher wurden im
Gerichtsverfahren als aktive Wider-
standskdmpfer zum Tode verurteilt und
hingerichtet, 16.493 wurden in Konzen-
trationslagern ermordet (davon tausende
in dem bereits 1938 errichteten KZ
Mauthausen, ich fiige gleich hinzu: ich
wulte im Jahre 1938 hier in dieser Stadt
und auch im Jahre 1939 nicht sicher, daB
es in Mauthausen ein Konzentrationsla-
ger gab), 9.687 wurden in Gestapo-
Gefiingnissen ermordet. 6.420 gingen in
Zuchthidusern und Kerkern in den von
der deutschen ., Wehrmacht“ besetzten
Lindern zugrunde. Nach den Akten ha-
ben rund 35.000 Osterreicher ihr Leben
im Kampf gegen den Nationalsozialismus
hingegeben.

2. Der materielle und geistige Schaden
von sieben Jahren NS-Herrschaft waren
furchtbar. Vielleicht haben wir in Oster-
reich nach 1945 diese Katastrophe zu we-
nig iiberdacht, weil damals alle Energien
von den unmittelbaren Notwendigkeiten
des Wiederaufbaus in Anspruch genom-
men wurden. Vielleicht auch deswegen,
weil der Schock zu groff war und Verges-
sen das einzige Heilmittel zu sein schien.
Aus eigener Erfahrung: Man hat nach
1945 nicht gern dariiber gesprochen, was
in den vergangenen sieben Jahren der
einzelne erfahren, erlebt hat, weil es zu
schwer und fast unertriglich war, dar-
iiber zu sprechen. Das ist menschlich
verstindlich. Aber vielleicht stehen wir
deshalb mit einer gewissen Ratlosigkeit
vor diesem Gedenkjahr 1988, voll von
Angsten und Befiirchtungen, daf die Ge-
spenster der Vergangenheit die Gegen-
wart und die Zukunft vergiften. — Oder
aber auch — wie angedeutet — aus An-
gst, daB man versucht, die Gespenster
der Vergangenheit in den Dienst der Ta-
gespolitik zu stellen.

Viele haben Schuld auf sich geladen. Das
Wort von der Kollektivschuld hat seiner-
zeit viele Diskussionen ausgeldst. Eine
Kollektivschuld gibt es nicht, wohl aber
ein Mittragen an den Belastungen und ei-
ne Solidaritét im Sinne des Wiedergut-
machens. Das Wort von der Kollektiv-
schuld verfiihrt zu einer bedenklichen
Argumentation, und zwar in der Art, daB
man ein ganzes Volk mit allen Angehori-
gen verurteilt, weil manche — vielleicht
viele — personlich schuldig wurden.
Aber dennoch hat das Problem, um das
es geht, auch eine positive sittliche Di-

mension. Es ist, wie gesagt, der Gedanke
der Solidaritit, anderen helfen, Siithne zu
leisten und selber mitzutragen, damit
Siihne geleistet wird. — Ein Irrtum kann
durch den Sprachgebrauch entstehen: Ich
entschuldige mich. Dabei wird ganz un-
bewuBt das Verhaltnis umgekehrt, denn
man kann sich nicht selbst entschuldigen,
die Vergebung der Schuld kann nur der
andere aussprechen und mir zusichern.

Wie konnen wir als Christen uns verhal-
ten, an dieses Gedenken herangehen?
Wir wissen, daB Vergeben das Geschehe-
ne nicht einfach .ausloschen kann. Wir
wissen, daB eine Berufung auf Zeitum-
stinde nicht alles erkliren, aber auch
nicht alles weiwaschen kann. Wir wis-
sen, daf Schuld nur dann zu bewiltigen
ist, wenn sie einbekannt und Reue bekun-
det wird. Wir wissen aber auch, daB es
leicht ist, Feindbilder zu zeichnen, aber
schwer, Versohnung mit allen Konse-
quenzen anzustreben und zu erbitten.

Wir konnen gewiB nicht leugnen, daf
1938 hunderttausende Osterreicher Hit-
ler zugejubelt haben, und daB daher auch
viele katholische Christen sich in dieser
jubelnden Menge befanden. Aus meiner
eigenen Erfahrung weif ich aber, daB da-
mals noch mehr zu Hause safien und
weinten. Ich war in jenen Tagen Kaplan
in einer kleinen Stadt, in Scheibbs in Nie-
derdsterreich, und konnte gerade das
furchtbare Leid, das jene Tage {iber un-
zihlige Familien brachte, erfahren. Das
war die schweigende Mehrheit, die groBe
Angst hatte, was kommt jetzt. Dazu die
Masse der Unwissenden, die sicher keine
Ahnung hatten, was das NS-Regime
bringen wird und die sich nur eine mate-
rielle Besserstellung erhofften. Oster-
reich hatte damals 600.000 Arbeitslose.
Und viele konnten es einfach nicht glau-
ben, was man hérte von KZ’s in Deutsch-
land und von Folterungen, die durch die
NS-Organe geschahen. Erst allmahlich
hat sich die Wahrheit durchgesetzt. Erst
allmihlich wuBte man, sobald Personen
aus dem eigenen Bekanntenkreis verhaf-
tet worden waren, was hier wirklich pas-
sierte, was sonst sozusagen hinter einem
dichten Schirm vor sich ging.

Die Wirklichkeit ist vielschichtig und
komplex und kann nicht durch eine ver-
einfachte Schwarz-WeiB-Zeichnung er-
setzt werden. Im Riickblick miissen wir
als Christen zweifellos auch ein nostra
culpa sprechen fiir das Versagen und vor
allem die Irrtiimer der kirchlichen Ver-
antwortungstrager von damals. Wir stel-
len heute mit Bedauern und Beschdmung
fest, wie stark der damalige Zeitgeist mit
seiner fanatischen Uberbetonung des Na-
tionalen in das Denken auch sehr kirch-
lich engagierter Menschen eingedrungen
war.

Dies war ein Endpunkt einer Entwick-
lung, deren Wurzeln tief in das 19. Jahr-
hundert zuriickreichen. Kardinal Innit-
zer, der zur gelenkten Volksabstimmung
im April 1938 sein Ja gesagt hatte, tat
dies in der Hoffnung, fiir die Kirche von




Osterreich Schlimmeres zu verhindern —
wie Sie das heute beurteilen, ist Thre Sa-
“che. Er hatte sich der NS-Formel Heil
Hitler bedient, weil er von einer kleinen
Gruppe katholischer Laien bedringt, be-
schworen wurde mit dem Hinweis, wenn
er das tite — diese Unterschrift und das
Heil Hitler dazu — wiirde das ein neues
Verhiltnis zwischen Kirche und Natio-
nalsozialismus mit sich bringen. Ich habe
das von Frau Dr. Hildegard Holzer er-
fahren, die damals im Erzbischoflichen
Ordinariat angestellt war und spiter die
Griinderin des Seminars fiir kirchliche
Frauenberufe wurde. Ich habe die Na-
men jener katholischen Laien schriftlich
festgehalten gesehen. Das Dokument mit
den sechs Unterschriften jener Minner,
die den Kardinal bedriingten, ndtigten, ist
vorhanden. Derselbe Kardinal Innitzer
war es aber, der seinen Irrtum einsah und
im Oktober des gleichen Jahres in St.
Stephan durch seine Predigt die Begeiste-
rung der jungen Leute in einem MaBe an-
gefeuert hat, daB es zur ersten grofien
Manifestation des Widerstandes auf dem
Stephansplatz kam. Es war die groBte
Manifestation des Widerstandes zwi-
schen 1938 und 1945.

Kardinal Innitzer war es, der als Rektor
der Wiener Universitit in der Zwischen-
kriegszeit als einziger den jiidischen Stu-
denten zu ihrem Recht verholfen hatte.
Kardinal Innitzer war es, der als einer
der wenigen Bischdfe des sogenannten
GroBdeutschen Reiches mit der Griin-
dung der Erzbischoflichen Hilfsstelle fiir
nichtarische Christen im eigenen Haus
den Versuch unternahm, den von der
Vernichtung bedrohten jiidischen Men-
schen Hilfe zu leisten. Dr. Hildegard
Holzer teilte mir dazu mit: ,Die Griin-
dung der Hilfsstelle im Erzbischoflichen
Palais war nicht nur ein Versuch, jiidi-
schen Mitbiirgern zu helfen. Fiir tausen-
de war die dort geleistete Hilfe buchstib-
lich eine Lebensrettung durch die Nah-
rung, durch die Medikamente, durch die
édrztliche Hilfe und die Vermittlung der
Emigration. — In der Kirche von Wien
bemiihte sich um einen Briickenschlag P.
Georg Bichlmaier, der von seinem Orden
fiir diese Arbeit freigestellt wurde, dann
aber von der Gestapo nach Oberschlesien
verbannt wurde. “ :

Es gibt eine Dokumentation iiber die Erz-
bischofliche Hilfsstelle (3. Aufl. Wien
1973, Autor P. Groppe). Ich bringe aus
dieser Arbeit folgendes in Erinnerung:
,Letztlich gebithren Verdienst und Dank
Kardinal Innitzer ..., der wohl der einzige
Bischof im gesamtdeutschen Raum war,

der in seinem Palais eine Hilfsstelle fiir’

rassisch Verfolgte einrichtete. Von Ende
1940 bis Ende des Krieges blieb sie im 2.
Hof des Erzbischoflichen Palais ... sie
blieb auch in seinem Haus, als die Juden
den gelben Stern tragen mufBten.“ Alle
hatten Zutritt, jeden nahm der Kardinal
mit viterlicher Liebe auf. Niemand ging
ungetrostet von ihm. Gestérkt durch sein
Wort und seine Giite gingen viele mit sei-

nem Segen in die Fremde, in ein dunkles
Schicksal.

Viele, vor allem junge Menschen, sagen
uns, das alles war viel zuwenig. Die
Christen haben zugeschen, als die Syna-
gogen brannten, die Scheiben jiidischer
Geschifte eingeschlagen wurden, als
man jiidische Nachbarn im Morgengrau-
en abholte.

Solche vorwurfsvolle Fragen verstehe
ich sehr wohl aus der heutigen Situation.
Damals — ich spreche aus zwei Erfah-
rungen als Kaplan in Scheibbs und in St.
Pélten — hatte der Terror nach ganz kur-
zer Zeit einen lihmenden Schrecken ver-
breitet. Nicht nur der einzelne stand bei
geringstem Verdacht des Widerstandes
vor Kerker mit Todesdrohung, sondern
er wurde auch zusitzlich noch durch die
Angst vor Sippenhaftung belastet. Ich
wiirde es auch heute nicht wagen, denen,
die geschwiegen haben, einfach den Vor-
wurf der Feigheit oder des Mitldufertums
zu machen. Ich selbst war wiederholt als
Kaplan in St. Polten von der dortigen Ge-
stapo zu Verhoren geladen. Ich habe de-
ren raffiniertes Spitzelsystem kennenge-
lernt, mit dem ich fast téglich zu rechnen
hatte. Ich war einmal einen ganzen Tag
von frith bis abends zum Verhor in der
Wiener Zentrale der Gestapo am Morzin-
platz. Ich muBte damals — wegen meiner
Seelsorge unter den Jugendlichen — mit
der Verschickung in ein Konzentrations-
lager rechnen. Wihrend der langen Stun-
den der Verhore begann ich zu staunen
iiber die Fiille von Informationen, die ge-
gen mich vorlagen und die bestindigen
Drohungen, mit denen man dabei arbei-
tete. Das Risiko meiner seelsorglichen
Titigkeit wurde sehr belastet durch die
Sorge um die vielen jungen Menschen,
die unter Umstiinden durch die Verbin-
dung mit mir in dhnliche Schwierigkeiten
kommen konnten.

Ich habe von vielen aus meinen Gruppen,
die eingeriickt waren, Briefe bekommen.
Im Mai 1945, knapp nach Beendigung
des Krieges, kam die Brieftrigerin, die
durch Jahre hindurch auch mir die Post
brachte, personlich zu mir und sagte: ,,Es
bedriickt mich doch sehr, ich muff Thnen
etwas mitteilen. Ich habe in den letzten
vier Jahren, jeden Tag, von der Gestapo
gendtigt, die ganze Post, die Thnen zu-
ging, der Gestapo vorlegen miissen. Ich
hatte all die Jahre hindurch — obwohl ich
einen Verdacht hatte — an den Briefen
nichts gemerkt, daB sie durch die Zensur
gegangen waren.

Aber die eingeriickten Soldaten und ich
selber, wir hatten uns natiirlich immer
wieder gesagt, wir miissen trachten, alles
so abzufassen, daB jede dritte Person das
lesen kann.*

Aus der Sicht von heute kann man mir
ohne Zweifel den Vorwurf machen, ich
hitte zuwenig getan. Was kann ich dar-
auf antworten? Wohl nur schweigen.
Oder ich konnte die Gegenfrage stellen:
Hiitten Sie den Mut gehabt, mehr zu tun?

Als katholische Christen miissen wir ein-

gestehen, daB auch kirchliche Kreise
Schuld auf sich geladen haben, als sie ei-
nem religids verbrimten Antisemitismus
Raum gaben. Denn jene Geisteshaltung
ablehnen und der Feindschaft gegen'das
Judentum oder jiidische Menschen war
eine der Voraussetzungen dafiir, daB die
vom NS-System in Gang gesetzte Mas-
senvernichtung der Juden auf einen so
geringen Widerstand stieB. Mit Bedauern
miissen wir feststellen, daB viele Katholi-
ken, mit Ausnahme einer kleinen Min-
derheit, das groBe Wort des groBen Pap-
stes Pius XI. — ,geistlicher Weise sind
wir alle Semiten® nicht zu eigen gemacht
haben. So stehen wir als Christen gerade
hier in Osterreich bis heute und vor dem
schrecklichen Ereignis des Holocausts in
grofier Betroffenheit. Es war diese Hal-
tung einer beschamten Betroffenheit, aus
der heraus nach 1945 gerade im kirchli-
chen Bereich damit begonnen wurde, den
Schutt des sogenannten christlichen Anti-
semitismus wegzurdumen.

Ich mochte in diesem Zusammenhang
noch einmal Sie bitten, lesen Sie das
Konzilsdokument ,,Nostra Aectate“, zwei
Seiten Text iiber das, was das Konzil zur
Beziehung zwischen Christen und Juden
zu sagen hatte; ich bitte Sie, lesen Sie den
Text der Wiener Didzesansynode, der in
Fortsetzung der Konzilerklirung zum
Verhiltnis Christen/Juden Stellung - ge-
nommen hat.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat ja in
einer sehr noblen Weise diese Frage be-
handelt. Umsomehr waren viele Men-
schen bei uns betroffen und besorgt, daf
im Zusammenhang mit politischen Aus-
einandersetzungen in den letzten einein-
halb Jahren das Thema Antisemitismus
wieder aktuell geworden ist. Diese Be-
troffenheit konzentrierte sich nicht zu-
letzt darauf, mit welcher Leichtfertigkeit
und mit welchem Mangel an Sensibilitit
die noch immer nicht vernarbte geistige
und geistliche Wunde des Antisemitis-
mus als Spielmaterial der parteipoliti-
schen Auseinandersetzungen verwendet
wurde. So stehen wir als Osterreicher
und als Katholiken — nochmals sei es ge-
sagt — in beschamter Betroffenheit vor
dem Phiinomen, daB vier Jahrzehnte nach
Auschwitz in unserem Land mit Argu-
menten hantiert wird, die wir mit Recht
endgiiltig iiberwunden glaubten.

3. Betroffen stehen wir aber auch vor
Anzeichen eines wieder aufkommenden
Lagerdenkens, das iiber unser Land in
diesem Jahrhundert schon so viel Un-
gliick gebracht hat. Gerade auch im Zu-
sammenhang mit dem bevorstehenden
Gedenkjahr 1988 werden Stimmungen
und Haltungen spiirbar, die in diese
Richtung weisen. Die Epoche des Lager-
denkens, die Zeit, als Kirchenparteien
und Parteikirchen einander in Unver-
sohnlichkeit gegeniiberstanden, war kei-
ne gliickliche fiir Osterreich. Die Kirche
unseres Landes war in das System des
Lagerdenkens verstrickt. Sie hat schwer
an den Folgen getragen. Sie hat aber




auch aus den eigenen Fehlern gelernt. Es
muB in diesem Zusammenhang noch ein-
mal an die grofie Gestalt Kardinal Innit-
zers erinnert werden. In seiner Ara haben
die osterreichischen Bischofe 1945 einen
BeschluB aus dem Jahr 1934 erneuert, die
den Priestern die Annahme eines politi-
schen Mandats untersagte. Niemals mehr
sollte es so sein, daB man in einem Prie-
ster den politischen Gegner sehen kann.

Dieser Beschluff der Bischofskonferenz
hat den Weg der Kirche in der 2. Repu-
blik ebenso nachdriicklich geprigt wie je-
nes im Jahre 1952 formulierte Bekenntnis
zur ,freien Kirche in einer freien Gesell-
schaft”, das unter dem Namen ,,Maria-
zeller Manifest“ bekannt geworden ist.
In einem mutigen Schritt hat die Kirche
damals unter die Erinnerungen an die Al-
lianz von Thron und Altar, unter die Ver-
quickung mit einer politischen Partei ei-
nen SchluBstrich gezogen. Es war zu-
gleich eine innere Hinwendung zur De-
mokratie, es war eine Abrechnung mit
den eigenen autoritiiren Versuchungen
der Vergangenheit, weil man erkannt
hatte, daB die Kirche nur wirklich frei
sein kann, wenn die Gesellschaft frei ist.
Es liegt mir besonders am Herzen, an
dieser Stelle aufmerksam zu machen, daff
zehn bzw. dreizehn Jahre nach dem Ma-
riazeller Manifest (7. 12. 1965) vom Va-
tikanischen Konzil im Dekret tiber ,Kir-
che in der Welt von heute — in einem
anderen Zusammenhang — die gleiche
Auffassung vertreten wird iber das Ver-
halten von einer eigenstindigen Kirche in
der eigenstandigen Gesellschaft. Um die-
se Ubereinstimmung deutlich zu machen,
zitiere ich aus dem Kapitel ,,Wie die Kir-
che den Menschen Hilfe leisten kann®
(Nr. 41): ,Die ihr eigene Sendung, die
Christus der Kirche iibertragen hat, be-
zieht sich zwar nicht auf den politischen,
wirtschaftlichen oder sozialen Bereich:
das Ziel, das Christus ihr gesetzt hat, ge-
hort ja der religiosen Ordnung an. Doch
flieBen eben. aus dieser religiosen Sen-
dung Auftrag, Licht und Kraft, um der
menschlichen Gemeinschaft zu Aufbau
und Festigung nach gottlichem Gesetz
behilflich zu sein“. — Im Bereich dieses
Konzilsthemas heiBt es dann mit aller
Deutlichkeit weiter: ,Da sie weiterhin
kraft ihrer Sendung und Natur an keine
besondere Form menschlicher Kultur
und an kein besonderes politisches, wirt-
schaftliches oder gesellschaftliches Sy-
stem gebunden ist, kann die Kirche kraft
ihrer Universalitit ein ganz enges Band
zwischen den verschiedenen menschli-
chen Gemeinschaften und Nationen bil-
den ... Sie selbst (d.h., die Kirche) hat
keinen dringlicheren Wunsch, als sich
selbst im Dienst des Wohles aller frei
entfalten zu konnen unter jeglicher Re-
gierungsform, die die Grundrechte der
Person und der Familie und die Erforder-
nisse anerkennt® (vgl. Kirche und Welt,
Nr. 42). Dieses letztere ist ein Hinweis
auf demokratische Offentlichkeitsord-
nung. Zudem kann ich auf den zu Beginn
zitierten Passus verweisen und nochmals

einen Satz daraus wiederholen: ;Wer
sich dem Dienst am Worte Gottes weiht,
muf} sich der dem Evangelium eigenen
Wege und Hilfmittel bedienen, die weit-
gehend verschieden sind von den Hilfs-
mitteln der irdischen Gesellschaft® (vgl.
a. a. 0., Nr. 76).

Auf dem Hintergrund des Totalitarismus
in der Ostlichen Nachbarschaft wird eine
solche grundsitzliche Orientierung be-
sonders eindrucksvoll. — Gewi kann
man Probleme von morgen nicht einfach
mit den Rezepten von gestern losen.
Aber: die Grundsitze des Mariazeller
Manifests werden durch das II. Vatika-
num aus dem Wandel des Alltags heraus-
gehoben auf die Ebene der Grundsitze,
die durch den steten Wandlungsprozef in
einer pluralistischen demokratischen
Ordnung nicht im Wesen beriihrt wer-
den. Denn jene grundsitzliche Ordnung
des II. Vatikanums deutet genau in diese
Richtung. Der Traum einer christlichen
Gesellschaft kann Impulse geben, aber er
bleibt ein Traum.

4. Damit kommen wir zu der Frage: Wie
kann die Kirche in einer demokratischen,
pluralistischen Gesellschaft ,politisch
handeln“? Wie konnen die Christen, die
doch Salz der Erde sein sollen, in einer
Gesellschaft wirksam werden, die weit-
hin vom praktischen Materialismus be-
herrscht wird. — Diese Fragen haben
uns, Sie und mich; wihrend der Jahr-
zehnte der 2. Republik immer wieder be-

'schaftigt, und sie beschiftigen uns wei-

terhin.

Die Kirche ist nicht von dieser Welt, aber
sie lebt in der Welt. Jedes Handeln und
Wirken in der Offentlichkeit der Welt ist
Politik. In diesem Sinne — und nur in
diesem Sinne — handelt die Kirche poli-
tisch. — Die Kirche soll sich um die See-
len kiilmmern, sagen die einen, und sich
nicht einmischen in die Sorgen der ande-
ren. Aber Seelsorge heiBt immer Sorge
um den ganzen Menschen mit Leib und
Seele. Der Kirche kann es nicht gleich-
giiltig sein, wie die Welt aussieht, in der
die Menschen leben. Sie kann auch nicht
ihr Auge verschlieBen vor dem Elend der
Welt, dem Hunger, dem HaB, dem
Krieg, der Ausbeutung in vielfdltiger
Form. In diesem Bereich muB sich die
Kirche engagieren auch in der Offent-
lichkeit; sie muB politisch handeln. Sie
muB politisch handeln, aber sie darf nicht
politisieren. Das politische ~Freund-
Feind-Verhiltnis kommt fiir die Kirche
nicht in Frage, weil sie grundsitzlich fiir
alle Menschen da sein muf.

In der 2. Republik hat die Kirche in
Osterreich diese Offenheit fiir alle Men-
schen zu ihrem Grundsatz gemacht. Sie
hat damit — so scheint mir — mehr Zu-
gang zu allen Menschen in diesem Land
gefunden, unabhingig von deren politi-
scher Uberzeugung. In einer langsamen
Entwicklung — mit wiederholten Riick-
schligen — wurde die geschichtlich be-
dingte Frontstellung zwischen Kirche
und Sozialdemokratie, aber auch zwi-
schen Kirche und Liberalismus einiger

mafen iiberwunden. Diese Fromstellung
hat zundchst ungezahlte Menschen in
Osterreich, die im Grunde des Herzens
den Glauben an Christus nie aufgegeben
hatten, von der Kirche ferngehalten.
Ebenso hat diese Frontstellung der Kir-
che und ihren Seelsorgern den Zugang zu
vielen Menschen verbarrikadiert.

Die Uberwindung einer solchen Front-
stellung geschah im Zeichen des Dialogs,
wie er durch das II. Vatikanum und Paul
VI. als neue Wegmarke deutlich gemacht
wurde. Dialog bedeutet Briickenbau, be-
deutet nicht, die eigenen Grundsitze oder
Glaubensiiberzeugungen aufzugeben, ein
Christentum zu reduzierten Preisen anzu-
bieten. Ganz im Gegenteil: Die Briicke
zum anderen kann nur halten, wenn sie
auf dem festen Pfeiler der eigenen Uber-
zeugung aufruht. Die Kirche kann keine
Arrangements treffen, dort wo die natiir-
liche und iibernatiirliche Bestimmung des
Menschen auf dem Spiel steht. Die Kir-
che kann nicht nach Belieben entschei-
den, denn sie ist an das Gesetz und an die
Botschaft des Evangeliums gebunden.
Die Entflechtung zwischen Kirche und
Parteipolitik bzw. Mitarbeit der Kirche
in der Parteipolitik, die Uberwindung der
traditionellen  Frontstellung zwischen
Kirche und Sozialdemokratie hat nicht
dazu gefiihrt, daf alle Sozialdemokraten
treue Kirchenginger wurden, wie naive
Beflirworter und Gegner dieses Prozes-
ses jeweils kritisch feststellten. Der Pro-
zeB der Sikularisierung hat auch in
Osterreich nicht halt gemacht, aber die
neue Entwicklung im Verhéltnis zwi-
schen Kirche und Sozialdemokratie hat
cines gebracht: Kein Mensch muB sich in
Osterreich aus politischen Griinden von
der Kirche fernhalten oder meinen, sich
fernhalten zu miissen.

Diese Entwicklung halte ich nicht fiir
umkehrbar. Aber eine solche Entwick-
lung ist auch von MiBverstindnissen be-
gleitet. Auch dazu k&nnte ich Ihnen aus
personlicher Erfahrung vieles erzdhlen.
Lassen Sie mich in diesem Zusammen-
hang das miBverstiandliche Wort der so-
genannten Aquidistanz der Kirche zu den
Parteien anfilhren. Dieser Ausdruck hat
viel Schaden angerichtet. Der Begriff
stammt aus der politischen Diskussion in
der Bundesrepublik Deutschland; kein
Osterreichischer Bischof hat dieses Wort
jemals gebraucht. Die Osterreichischen
Bischéfe sind vielmehr davon ausgegan-
gen, daB és die Parteien selbst sind, die
durch ihre Programme, ihre Praxis und
die Auswahl ihrer handelnden Personen
Nihe oder Ferne zur Kirche bestimmen.
Es ist — um ein anderes MiBverstindnis
zu erwiihnen — vielleicht zu wenig deut-
lich gesagt worden, daB die Entflechtung
von Kirche und Parteipolitik in keiner
Weise einen Riickzug des einzelnen Chri-
sten aus der Politik bedeuten soll. Ganz
im Gegenteil: Die engagierten katholi-
schen Laien sollen in die Parteipolitik, in
die Gewerkschaften, in die Verbinde, in
die Kommunalpolitik gehen, um dort als
Christen eine Politik zu betreiben, die




sich am Evangelium orientiert. Ohne die-
ses Engagement von — méglichst vielen

— cinzelnen Christen bleibt das politi- *

sche Handeln der Kirche blaB und unver-
bindlich. Die Kirche muB sich in der po-
litischen Diskussion zuriickhalten, sie
muB sich auf Grundsatzfragen, auf ethi-
sche Grundlinien beschréinken, da aller-
dings wird sie reden miissen, sei es gele-
gen oder ungelegen.

Eine solche Beschridnkung auf Grund-
satzfragen hat nichts mit Taktik zu tun.
Es ist vielmehr notwendig, weil ja die Bi-
schofe nicht Fachleute sind, um ethische
Grundsitze in Gesetzestexte umzugiefien
oder in wirtschaftliche Rezepte miissen
sie sich und sollen sie sich auf kompeten-
te Laien verlassen, die aufgrund ihres
Sachverstandes das tun, was sie als Chri-
sten tun sollen und tun méchten. Sie diir-
fen sich aber dabei nicht immer auf die
Kirche und auf die Gesamtheit des katho-
lischen Volkes berufen.

Christen konnen politisch verschiedener
Meinung sein. Sie kénnen ihrer christli-
chen Uberzeugung in verschiedenen poli-
tischen Gruppierungen Ausdruck geben.
Freilich geht es dabei um drei Vorausset-
zungen:

a) Die Einheit im Notwendigen muB ge-
wahrt bleiben. Das betrifft die gemeinsa-
men Uberzeugungen im Bereich von
Glaube und Sitte, die Treue zum Lehr-
amt.

b) Der Stil der Auseinandersetzungen
zwischen Christen, die in verschiedenen
politischen Gruppierungen titig sind,
muB — so schwer das in der Praxis ist —
etwas davon ahnen lassen, daf sie beide
demselben Volk Gottes angehoren.

¢) Fiir Christen, die sich in der Politik
engagieren, muB die Kirche ,die erste
Liebe“ bleiben. Die Parteiraison darf
nicht tiber den Verpflichtungen gegen-
iiber der christlichen Gemeinschaft ste-
hen.

Leider hat sich in vielen Kreisen die Mei-
nung verfestigt, daB die Beschiftigung
mit Politik eines Katholiken unwiirdig
sei. Er soll dort nicht anstreifen. Ich
glaube, daB es in dieser Stunde der Ent-
wicklung der 2. Republik notwendiger
denn je ist, aus dem elfenbeinernen Turm

der politischen Isolierung herauszutre-
ten.

5. Zum SchluB noch ein Wort zu einer
offenen Wunde in der Geschichte der 2.
Republik: Es ist dies die sogenannte Fri-
stenlosung, 1974 mit den Stimmen der
Sozialisten allein durchgesetzt.

Diese parlamentarische Losung von da-
mals ist aus zwei Griinden schmerzlich:
a) Wenn einmal in einer staatlichen
Rechtsordnung der Grundsatz gefallen
ist, daB kein Mensch das Recht besitzt,
iiber das Leben eines anderen Menschen
zu verfligen, dann schiitzt uns nichts vor
der totalen Manipulation des Menschen.
In einem solchen Fall ist der Mensch nur
Material, das nach einem Niitzlichkeits-
wert bzw. nach der politischen Opportu-
nitdt bemessen wird. Insofern sehe ich
heute die Durchlécherung des Lebens-
schutzes durch die sogenannte Fristenlo-
sung mehr denn je als einen Dammbruch
an. Dem ist umso mehr so, als wir vor
noch unbekannten wissenschaftlich-tech-
nischen Entwicklungen stehen. In der da-
mit verbundenen Auseinandersetzung
geht es der Kirche, wie Sie wissen, nicht
um Paragraphen, nicht um Strafe fiir ver-
zweifelte Frauen, sondern darum, den
Dammbruch hintanzuhalten. Die katholi-
sche Kirche, aber in einem weiteren Sinn
die katholische Christenheit dieses Lan-
des, hat an das Gewissen appelliert — sie
tut es auch weiterhin — weil sie die Men-
schen und nicht nur die Katholiken dar-
auf aufmerksam machen will, was auf
dem Spiel steht. Sie tut das, weil der
Schutz des menschlichen Lebens kein
konfessionelles Sonderanliegen, sondern
ein Imperativ der Menschlichkeit ist.
Umso grofer ist die Enttiuschung fiber
die feindliche Kampagne gegen das von
der Kirche unterstiitzte Volksbegehren
zum Schutz des Lebens im Jahre 1975.
Enttduschend war auch die Oberflich-
lichkeit der von der Mehrheit diktierten
parlamentarischen Behandlung ange-

sichts des damaligen Volksbegehrens
zum Schutz des Lebens, das eines der
eindrucksvollsten in der Geschichte der
2. Republik war.

Enttduschend sind auch die
»flankierenden MaBnahmen®

positiven
zur Fri-

stenlésung im staatlichen Bereich, die
zum groBten Teil bis heute nicht einge-
16st sind. Die Kirche und die Katholiken
hingegen haben ein relativ dichtes Netz
von Hilfsstellen geschaffen, um Schwan-
geren in materieller oder seelischer Not
direkt und unbirokratisch Hilfe zu lei-
sten. Der Druck auf die Frauen ist durch
die Einfiihrung der Fristenregelung nicht
geringer geworden — er geht nur in eine
andere Richtung als frither.

Mit der parlamentarischen Fristenldsung
wurde in aller Offentlichkeit signalisiert,
daB jene gemeinsame Wertbasis zerbro-
chen ist, die den Wiederaufbau seinerzeit
ermdglicht hatte und die das pluralisti-
sche Gemeinwesen der 2. Republik so
wohltuend vom Kampf aller gegen alle in
der 1. Republik abhob. Diese Wertbasis
war etwas wie eine breite Plattform, auf
der sich Christen und innerweltliche Hu-
manisten treffen konnten.

Ich frage mich, ob heute, angesichts neu-
er Herausforderungen im gemeinsamen
Ringen eine gemeinsame Wertbasis wie-
der sichtbar zu machen ist. Fiir die Zu-
kunft unserer Gesellschaft ist es lebens-
wichtig, daB wir angesichts des Zerfalls
ethischer Grundsitze und Werte nicht in
Gleichgiiltigkeit und Stumpfheit versin-
ken. Zur Zeit sehe ich kaum Anzeichen
in dieser Richtung. Ich habe cher den
Eindruck, daB so etwas wie eine neue
Unduldsamkeit gegeniiber der Kirche in
unserem Kulturbetrieb und unserer Pu-
blizistik wieder Mode wird. Uber diesen
Kreis hinaus appelliere ich an alle Men-
schen guten Willens, nach neuen Losun-
gen zu suchen, nach neuen Modellen fiir
eine Gesellschaft, die dem Menschen
mehr Lebenssinn, Wiirde und Freiheit
bietet.

Wer- die Geschichte vergessen will, ist
dazu verurteilt, sie noch einmal zu durch-
leiden — sagt ein Historiker. Aus diesem
Grund wollen wir mit offenen Augen
Schatten- und Lichtseiten unserer Ver-
gangenheit in den letzten 50 Jahren
schauen, um darauf fiir unsere Zeit und
unsere gemeinsame Zukunft zu lernen.

* Referat von Kardinal Dr. Franz Konig bei der Herbstkonferenz der
Katholischen Aktion Osterreichs am 27. September 1987 in St.
Polten.




Erhard Busek

UNTERSCHEIDUNG DER GEISTER
NOTWENDIGER DENN JE*

Kirche und Politik brauchen ein ordentliches Verhiltnis

ahlkampfzeiten bringen es mit
WSich, daf’ mit plumpen Anbiederun-

gen und Vereinnahmungen zwi-
schen Parteien und Bevolkerungsgruppen
nicht gerade zimperlich umgegangen
wird. Sie gehdren zum iiblichen Mobili-
sierungsrummel; was und wem sie niit-
zen, bleibt dahingestellt.

Es gibt jedoch darunter auch Anbiede-
rungen, Vereinnahmungen oder Wahl-
empfehlungen, die dem politischen und
geistigen Gesamtklima groBen Schaden
zufiigen konnen und daher von vornher-
ein ausgeschlossen werden sollten, weil
sie unangenechme Reminiszenzen wach-

rufen konnten: Kunst kann nicht Partei- -

Kunst sein, Wissenschaft nicht Partei-
Wissenschaft, Religion nicht Partei-Reli-
gion.

Es ist daher nicht egal, wen eine Partei
vereinnahmt und von wem sie sich dem
Waihler empfehlen 148t; es konnen sogar
die ehrenwertesten Institutionen und Per-
sonen sein, die durch plétzlich zur Schau
gestellte Parteilichkeit dem Ansehen der
Demokratie (und ihrem eigenen) durch
den dabei aufkommenden Verdacht ge-
genseitiger Abhingigkeiten nur schaden
konnen.

Als Parteiobmann der Wiener Volkspar-
tei, als bewufiter Osterreicher der Zwei-
ten Republik und als Katholik méchte ich
klarstellen; daf ich es mit allem Nach-
druck begriiBe, daB die Zeit offizieller
oder versteckter Wahlempfehlungen der
Katholischen Kirche und ihrer Gliede-
rungen endgiiltig vorbei ist.

Ich betone das umso nachdriicklicher, als
auf Grund allzu simpler Gedankenginge
vereinzelt immer wieder solche Erwar-
tungen entstehen, die nur enttiuscht wer-
den konnen.

Vor zwanzig Jahren erteilte der damalige
Generalsckretir und Klubobmann der
OVP, Dr. Hermann Withalm, allen hi-
storischen Formen des Politischen Ka-
tholizismus in Osterreich eine eindeutige
Absage. Auch diese Absage war nur die
deutliche Ratifizierung jener Haltung,
die spatestens seit dem ,,Mariazeller Ma-
nifest® 1952 erklarter Standpunkt der
Kirche und auch offizieller Standpunkt
der OVP war. 1976, am Héhepunkt der
Ara Kreisky und nach dem verlorenen
Kampf gegen die ., Fristenlosung®, fragte
Weihbischof Kritzl in einem Referat auf
einer Studientagung der Katholischen
Aktion, ob ,zwischen Kirche und OVP
ein gestortes Verhiltnis“ bestehe. Das
Referat wirbelte einige Emotionen und

auch Staub auf, zeigte aber wiederum
deutlich, daB es fiir die einmal eingenom-
menen distanzierten Positionen von OVP
und Kirche keine Alternative gibt. In der
Tat wiirde ein politischer Katholizis-
mus“ (ob schwarz, rot oder griin) einer-
seits die Kirche in der Erfiillung ihres
Auftrages hindern und andererseits die
autonome programmatische Selbstbe-
stimmung der Partei unterlaufen. Im
iibrigen sei daran erinnert, da das fiir die
Ara Konig immer verwendete Schlagwort
von der ,,Aquidistanz“ der Kirche zu den
Parteien vom Wiener Kardinal gerade
umgekehrt gebraucht wurde: Konig hat
selbst deutlich ausgesprochen, daB die
Kirche nicht dquidistant zu den Parteien
sei, sondern daB es an der autonomen Po-
littkk und Programmatik der Parteien
selbst liege, ihre Distanz zur Kirche fest-
zulegen. Die Parteien haben daher zu den
Kultur- und- bildungspolitischen, rechts-,
sozial-, wirtschaftspolitischen Positionen
der Kirche durchaus verschiedene Di-
stanzen. Wichtig dabei ist, daB die Kir-
che selbst die Gabe der ,, Unterscheidung
der Geister pflegt und sich naiver An-
biederung und Vereinnahmung entzieht.

Ich meine daher, daB es in diesem Fra-
genkomplex grundsitzlich keine andere
Antwort geben kann als die bisherige, die
ich seitens der OVP so zusammenfassen
mochte:

@ Die OVP bekennt sich programma-
tisch zu einem christlichen Menschenbild
und Weltbild. Der Mensch ist fiir sie Ge-
schopf und Ebenbild Gottes, und daher in
seiner Wiirde unantastbar und unverfiig-
bar.

@ Fiir die OVP ist das Christentum nicht
nur irgendeine Sozialethik, sondern eben
cine Religion. Als Religion muB das
Christentum mit seiner Frohbotschaft fiir
alle da sein, daher darf keine Partei die
Kirche fiir sich vereinnahmen und die
Kirche keine Partei.

® Wenn sich die OVP da-
her in Staat und Gesellschaft
fiir christliche Wertvorstel-
lungen einsetzt, dann macht
sie das aus eigener Uberzeu-
gung und autonomem Ent-
schluff, mit der Kirche oder
ohne die Kirche. Sie kann
dafiir  keine ,,Gegenlei-
stung* erwarten. Sie tritt fiir
diese Werte ja nicht um der
Institution Kirche willen
ein, sondern um der Sache
willen, von der sie als Partei
iiberzeugt ist.

@® Es kann also zwischen

der Kirche und der OVP kein ,,do ut des
geben, auch keine Einladung, ,ein Stiick
Weges miteinander zu gehen“. Die OVP
muB den Weg ihrer programmatischen
Selbstverpflichtung gehen, wobei sich
Koinzidenzen und Distanzen zu kirchli-
chen Positionen ergeben werden.

Das ist nach wie vor der offizielle und
programmatisch festgeschriebene Stand-
punkt der OVP. Er ist vor allem von den
bewuften Christen in der OVP durchge-
setzt und aufrecht erhalten worden — ge-
gen alle Riickfallserscheinungen in einen
unzeitgeméiBen politischen Katholizismus
und gegen alle Versuchungen, sich als
weltlicher Arm der Kirche aufzuspielen
und diese selbst in die Sakristei zu ver-
weisen, damit der Weltauftrag der Kir-
che auf eine kleinliche Sittenwichter-
Rolle reduziert wire.

Die OVP tritt fiir ein freies Wirken der
Kirchen in einem freien Staat ein —
Osterreich braucht es auch heute mehr
denn je. Sie ist nicht interessiert an einem
militanten Kulturkampf fundamentalisti-
scher Minorititen, deren intransigentes
Eiferertum nur kontraproduktive Wir-
kungen fiir die berechtigten Anliegen der
Kirche zeitigen wiirde. Die Kirche hat ei-
ne Frohe Botschaft an alle Menschen zu
verkiinden; sie muf daher offen sein fiir
alle. Jedes Biindnis mit einer politischen
Gruppierung wiirde die Kirche nur in un-
notige Frontstellungen zu konkurrieren-
den politischen Gruppen bringen und sie
daran hindern, ihren Auftrag zu erfiillen.
Wer an christlichen Werten in der Ge-
sellschaft, wer an der Kirche als 6ffentli-
ches Gewissen interessiert ist, verein-
nahmt Kirche und Christen nicht. Die
Kirche wieder tut gut daran, sich nicht
als Behiibschung oder fiir ein finanziell
noch so gut dotiertes Foto herzugeben —
sie muB frei werden konnen — ,,sei es ge-
legen oder ungelegen®.

*Ausziige eines Referates von Dr. Erhard Busek vor Funk-
tiondren der Katholischen Kirche. Dieses Referat wurde
unmittelbar vor der Landtagswahl 1987 gehalten.




Wenn ich einem Armen ein Stiick Brot gebe, dann hdlt man mich fiir einen Heiligen,
wenn ich aber den Armen und dem verarmten Volk zeige,
warum sie kein Brot haben, dann werde ich als Kommunist betrachtet.

(Dom Helder Camara, friiherer Erzbischof von Recife, Brasilien)




Leopold Neuhold

GEDANKEN ZU CHRIST UND POLITIK

Begriffserklirungen und
Vorfragen

Politik soll in unserem Zusammenhang
im Anschluf an J. Messner als Kampf
um die rechte Ordnung mit den Mitteln
der Macht verstanden werden. Unter De-
mokratie wollen wir die ,groBtmogliche
Beteiligung der Glieder eines Sozialge-
bildes an der Findung und Durchsetzung
des Gemeinschaftswillens unter institu-
tionaler Garantie® (V. Zsifkovits) verste-
hen. Als Staatsbiirger muB sich auch der
Christ innerhalb des demokratischen Sy-
stems an der Suche nach der rechten Ord-
nung beteiligen und von seinem spezifi-
schen Hintergrund her Elemente der
rechten Ordnung einzubringen versu-
chen. Dabei sieht sich der Christ zwei
heute verbreiteten Extremen gegeniiber:

— dem totalen Riickzug aus der Politik
mit der Beschrinkung des Christentums
auf den religiésen Bereich;

— der Identsetzung von Christentum
und Politik in der Form, daB die Politik
als die hochste Form der christlich ver-
standenen Nichstenliebe begriffen und
ein unmittelbarer Bezug von Mystik und
Politik hergestellt wird, der die Bezogen-
heit der beiden Elemente in totalitire
Identitit umdeutet.

Wie so oft diirfte die Wahrheit zwischen
diesen Extremen liegen: Im Ernstnehmen
des Wortes ,Ihr seid das Licht der Welt“
auch das politische Leben mitzugestalten,
ohne dabei ein endgiiltiges Konzept fiir
Politik anbieten zu wollen — auch nicht
zu konnen.

Einige Gedanken zur Politik
heute

Will man einige Gedanken zum Verhilt-
nis der Christen zur Politik duBern, hat
man sich zu fragen, wie sich dem Men-
schen von heute die Politik darstellt. Hier
soll nur auf einige Aspekte Bezug ge-
nommen werden. Wenn dies meist nega-
tive Punkte sind, so nicht deswegen, weil
alles an der Politik negativ wire, sondern
in der Absicht, einige Felder aufzuzei-
gen, wo der Christ aus seiner Berufung
heraus wirksam werden miifite, nicht zu-
letzt deswegen, weil diese Felder oft
brach liegen bleiben.

Ein wichtiger Punkt in bezug auf Politik
ist die Tatsache, daB uns die Politik durch
Medien vermittelt wird. Diese Vermitt-
lung prigt das Bild von der Politik we-
sentlich mit. Politik stellt sich uns in den
meisten Féllen nicht dar, wie sie ist, son-
dern so, wie sie von den Medien gestaltet
wird. Dazu kommt noch die weitverbrei-
tete Annahme, daB nur das in Wirklich-
keit existiert, was im Fernsehen gezeigt
wird. Deswegen miissen  eigene
»Medienereignisse“ aufgebaut werden
(Pressestunden, = Wahlkampfaktionen),

um sein Imponiergehabe spielen zu las-
sen. Dies prédgt natiirlich unsere An-
Schau-ung von Politik.

Vereinfachend seien nun einige Punkte
eines solchen Bildes von Politik ange-
fiihrt:

1. Die durch die Medien vermittelte Poli-
tik ist am Ungewohnlichen und Anorma-
len orientiert. Das Gewohnte ist nicht ge-
fragt, auBer es ist so selten geworden,
daB es schon wieder aufergewohnlich ge-
worden ist. Politik stellt sich so gesehen
als etwas AuBergewdhnliches dar, das
vom ,normalen® Staatsbiirger weit abge-
hoben ist, das er, wenn die richtigen Gar-
nierungen vorhanden sind, interessiert
betrachtet, aber bei dem er schwer auf
den Gedanken kommt, mitzutun.

2. Neben der Orientierung am Auferge-
wdohnlichen ist eine Orientierung am Un-

. wesentlichen, das dann zum Wesentli-

chen stilisiert wird, festzustellen. Ob ein
Prisident seinen Scheitel links oder
rechts tragt, diirfte recht unwichtig sein,
es kann aber von den Medien zu einem
wichtigen Problem emporstilisiert wer-
den. Die Imageaufbesserung bzw. -zer-
stérung von Politikern geschieht zuwei-
len durch Vernachlissigung der wichti-
gen politischen Inhalte.

3. Die mediale Wirklichkeitsvermittlung
fiihrt zur Personalisierung der Politik.
Der starke Mann, die Skandale um einen
Politiker, die ausgeschlachteten Schwi-
chen eines am Boden Liegenden lassen
sich besser vermarkten als politische In-
halte, die auf den ersten Blick langweili-
ger, dazu noch schwerer aufzubereiten
sind. Diese Personalisierung von Politik
kann dazu fiihren, daB es als hochpoliti-
scher Akt betrachtet wird, im Abstand
von 3 Tischreihen mit einem Politiker in
einem Saal gesessen zu sein; eine Steige-
rung des Hochgefiihls besteht darin, ei-
nem Politiker die Hand gereicht oder sich
an einem in Ungnade gefallenen Politiker
die Schuhe abgeputzt zu haben. Solche
Politik kann kaum als zu gestaltende Auf-
gabe begriffen, eher schon mit ,,Raunzen
und Handaufhalten“, nach A. Grinschgl
,the ‘Austrian way of life*, in Verbin-
dung gebracht werden.

Das Bild des Politikers, der fiir alles eine
Losung weiB und an den man sich ver-
trauensvoll mit seinen Bitten — vor allem
in der Vorwahlzeit — wenden kann, geht
Hand in Hand mit den Ohnmachtsgefiih-
len der Biirger, die sich dann unter dem
Motto ,,Du kannst nichts machen lieber
dem Politiker, wie er in den Medien vor-
gestellt wird, anvertrauen, als ihre Ohn-
machtsgefiihle 6ffentlich zu dokumentie-
ren oder zu versuchen, aus der — oft nur
scheinbaren — Ohnmacht auszubrechen.

4. Politik wird heute auch infolge ihres
Mediencharakters nach ,,Aufmerksam-
keitsregeln“ (J. Habermas) betrieben;

das Anschneiden von Themen und Hin-
lenken der Aufmerksamkeit auf diese er-
setzen das Interesse an Entscheidungen
(wen interessiert schon, wie bei AKH,
WBO usw. entschieden worden ist, das
Ergotzen und Erschaudern an diesen
Themen war ja des Guten genug!). Wich-
tig ist es, Themen aufs Tapet zu bringen,
damit Aufmerksamkeit zu wecken, wenn
dies mit dem einen Thema nicht mehr
mdoglich ist, ein neues zu bringen, unge-
achtet darauf, wie die erste Sache ent-
schieden worden ist. Dies liaBt Wellen
und Wenden an uns herankommen, de-
nen zu folgen uns zu — hoffentlich gut
geblten — Ventilatoren umfunktionieren
wiirde. Angesichts solcher Entwicklun-
gen ist die Konzentration auf sich schnell
andernde Meinungen das Gegebene. Da-
zu muB man seine Grundsitze so offen
formulieren, um sie dem jeweiligen Pu-
blikumsgeschmack nahtlos anpassen zu
kénnen. Die ,Herrschaft der Meinung™
(E. Traugott) ersetzt die Leitung durch
Grundsitze. Dies entspricht dem ,auBen-
geleiteten“ Menschen, der sich mittels ei-
nes Radarsystems, das die Impulse von
auBen aufnimmt, orientiert, und nicht
wie der ,innengeleitete“ Mensch einem
KreiselkompaB, der immer die richtige
Richtung anzeigt, folgt (D. Riesman).
5. Die Konzentration auf das Aufmerk-
samkeit Erregende geht oft Hand in Hand
mit einer einseitigen Orientierung am
Partikuléren, Einzelne und Gruppen, die
die Fahigkeit entwickeln, die Offentlich-
keit durch Medien in einer Weise zu do-
minieren, daf ihre Teilmeinung als Ge-
samtmeinung erscheint, weil die Mehr-
heit angesichts der medialen Ubermacht
schweigt, bewirken eine Zersplitterung
der Politik dahingehend, daBf das Ge-
meinsame zugunsten stets virulenter Ein-
zelinteressen vergessen wird. An einem
Beispiel gezeigt: So wichtig Biirgerinitia-
tiven fiir eine funktionierende Demokra-
tie sind, sie kénnen, wenn sie nur auf das
eigene Anliegen konzentriert bleiben,
iibergeordnete Planungen verunmogli-
chen und ein Anspruchsdenken in Rich-
tung ,,negativen Florianiprinzips® in Be-
wegung setzen unter dem Motto: ,Ver-
schone uns’re Hauser, ziind’ and’re dafiir
an“, oder ,Verzicht auf jegliche Auto-
bahn, auBer auf die nur fiir mich zu be-
fahrende zu meiner Haustiir”.

6. In der medialen Wirklichkeit scheint
die Losung auf einen Schlag zu dominie-
ren. Nicht die ProzeBhaftigkeit des politi-
schen Geschehens steht im Mittelpunkt,
nicht die vielen kleinen, unspektakulidren
Schritte, sondern die pompdse — wenn
auch oft nur fiir die Medien als solche de-
klarierte — Losung. Die Eroffnung einer
nicht funktionierenden Entsorgungsanla-
ge ldBt sich besser als die Losung des
Miillproblems verkaufen, als die vielen
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kleinen Schritte, die etwa zur Miillver-
ringerung und Miillentsorgung gesetzt
werden miissen. Die Entsorgungsanlage,
die ein, wenn auch wichtiges, Mittel fiir
den ganzen ProzeB ist, wird verkirzt fir
den ganzen ProzeB gezeigt, und so ergibt
sich das Bild einer perfekten Losung
durch einen partikuliren Schritt. Dies
kann die notwendige Eigeninitiative 14h-
men, weil die Losung scheinbar schon
geschafft ist.

7. Die Medien vermitteln uns einen
Schein von Informiertheit, oft nicht wirk-
liche Information. Trotz mehrmaliger
Wiederholung bleiben die Informationen
iiber Politik in der ,,Zeit im Bild* oft uns
nicht betreffende, weil fiir unser politi-
sches Wirken nicht ausschlaggebende In-
formationen. Politik wird so zum gerne
gesehenen und bei entsprechender Gar-
nierung mit Sex and Crime auch reich ak-
klamierten Zusehersport. Wir wissen,
wie ein Konflikt zwischen den USA und
der UdSSR beizulegen wire, wie in einer
Angelegenheit des Wegbaues etwa die
widersprechenden Interessen abzuglei-
chen sind, dariiber sagt das Fernsehen
uns nichts, deswegen wissen wir es auch
nicht.

Aufgaben fiir den Christen

Aus den kurzen, sehr unvollstindigen
Anmerkungen iiber die durch Medien
vermittelte Politik ergeben sich aus dem
Sinnverstiandnis des Christentums heraus
viele Aufgaben. Einige seien angefiihrt.

1. Angesichts des partikularistischen, am
Anspruchsdenken orientierten Verstind-
nis von Politik gilt es, das Gemeinwohl
ins BewuBtsein zu rufen. Nur auf sich be-
zogenes, kurzfristig rationales Handeln
kann zu Auswirkungen fiihren, wie sie
mit der sozialen Falle der , Tragddie der
Allmende“ so beschrieben werden kon-
nen: Die Bauern eines Dorfes treiben ih-
re Kiihe auf die eigenen Weiden, sie ha-
ber aber auch die Moglichkeit, einige
Kiihe auf der Gemeindewiese, die allen
gehort, grasen zu lassen. Fiir jeden ist es
ein Vorteil, wenn er eine Kuh zusitzlich
auf die Gemeindewiese treibt, und dieser
Vorteil wird umso groBer, je mehr Kithe
er auf die gemeinsame Wiese, die All-
mende, bringt. Die eigenen Wiesen wer-
den geschont, der Ertrag ist héher. Nun
denken aber alle so. Dadurch wird die
Gemeindewiese libervolkert, die Kiihe
geben wegen Futtermangels keine Milch
mehr, die Weide wird zertrampelt, die
Grasnarbe wird abgefressen, daB iiber-
haupt nichts mehr wiichst. Was urspriing-
lich ein Vorteil fiir alle war, hat sich zum
Nachteil fiir alle entwickelt. Keiner der
Bauern kann noch eine Kuh auf die All-
mende treiben.

In seiner sich aus der Forderung nach
richtiger Eigen-, Nichsten- und Gottes-
liebe ergebenden Verantwortung hat der
Christ heute der Anwalt des Gemein-

" wohls zu sein.

2. Angesichts der tiglichen, mitunter ge-
nufivoll, manchmal mit einem guten
Schuf  Endzeitstimmung - genossenen
Horrormeldungen ist das BewuBtmachen
solcher mit der Tragodie der Allmende
gezeigten Gefahren oft zu wenig. Es gilt
auch Taten zu setzen. Vor allem aber

muB der Teufelskreis des ,Der andere
soll den ersten Schritt setzen® durchbro-
chen werden. Dieser Teufelskreis soll
mit folgender Geschichte gezeigt wer-
den:

Der Biirgermeister feiert seinen Sechzi-
ger. Er ist sehr beliebt, und so beschlie-
Ben die Gemeindebiirger, ihm ein Ge-
schenk zu machen. Da es sich um eine
Weinbaugemeinde handelt, liegt es nahe,
daB man dem Gemeindeoberhaupt Wein
schenkt. Ein FaB wird aufgestellt, und je-
der der Bewohner soll einen Liter seines
besten Weines in dieses FaB schiitten.
Bald ist das FaB voll, und so wird zur Ge-
schenkiibergabe geschritten. Aber, wel-
cher Schreck, als der Biirgermeister zur
Verkostung seines Geschenkes schreitet:
Im FaB ist pures Wasser und nicht bester
Wein.

Zur Durchbrechung dieses Teufelskrei-
ses bedarf es ,Helden®, die nicht primar
auf den eigenen Vorteil schauen, es be-
darf der Opferbereitschaft um des Ge-
meinsamen willen, eine Opferbereit-
schaft, die heute nicht modern zu sein
scheint.

3. Mitunter wird die Meinung vertreten,
heute bediirfe es in der Politik der grofien
Visionen und der hohen Werte. Diese
sollten die Christen anbieten und nicht
mit dem oft kleinlichen Geschaft der Um-
setzung solcher Visionen die Zeit ver-
schwenden. Sicherlich bedarf es der Vi-
sionen, ebenso aber bedarf es auch des
Bemiithens um das Umsetzen dieser Vi-
sionen, so sie richtig sind, will man nicht
im heute so verbreiteten ,,Rausch der rei-
nen Werte“ verharren. Politik als das
,ein starkes langsames Bohren von har-
ten Brettern mit Leidenschaft und Augen-
mabB zugleich® (M. Weber) erfordert die-
ses stetige Bemithen um Konkretisierung
von Absichtserklarungen, damit Politik
glaubhaft die Suche nach der rechten
Ordnung bleibt. Nicht Abstinenz, son-
dern die konkrete Arbeit der kleinen
Schritte ist gefordert. Krankjammern auf
dem Hintergrund von hohen Visionen ist
zu wenig, es gilt, die Hinde in konkreter
Umsetzung rauh zu machen.

4. Einer Politik, die sich als Allheilmittel
anbietet und sich in Heilsversprechungen

ergeht, ist vom Christen eine Absage zu
erteilen. Politik ist wichtig, sie gestaltet
aber das ,,Vorletzte“. Dies weist ihr ei-
nen wichtigen Platz zu, aber auch eine
Begrenzung, und schafft eine notwendige
Distanz, aus der heraus ohne Verbissen-
heit — die sich infolge des Zwanges, den
Himmel auf Erden zu schaffen, aus dem
dann nach K. Popper doch immer die
Holle resultiert, ergibt — die Aufgabe,
eine immer wieder zu verbessernde Ord-
nung zu suchen, in Angriff genommen
werden kann.

5. Den angebotenen Losungen auf einen
Schlag ist vom Christen das Prinzip der
offenen Losungen entgegenzuhalten. Oh-
ne sich der eigenen Vorschliige schimen
zu miissen und ohne Leisetreterei sind
doch die vorgeschlagenen Losungen im-
mer als Angebote zur gemeinsamen Su-
che nach dem Besseren zu halten. Wenn
Demokratie in dem Sinne institutionali-
sierter Zweifel ist, daf immer nach dem
Besseren gesucht werden muf, dann hat
der Christ ohne Unfehlbarkeitsanspriiche
seine Konzepte zur Diskussion zu stellen
und Sorge zu tragen fiir Toleranz. Er
mufb dem anderen die gleiche Gewissen-
haftigkeit zubilligen, die er fiir sich selbst
in Anspruch nimmt. Jede Form von End-
lésung ist, wie wir aus der Geschichte
wissen, das Ende von Losungen.

6. Angesichts ungeduldiger, oft direkter
Anpeilung von Losungen ist vom Chri-
sten daran zu erinnern, daf manchmal in
der Politik das Unvollkommenere in
Kauf genommen werden muB, um das
Vollkommenere nicht zu verunmogli-
chen. Mitunter ist also eine Ethik des
,Umwegs®“ gegeniiber der scheinbar ge-
radlinigen Losung angebracht.

7. Die Haltung, die der Christ in die Poli-
tik einzubringen hat, ist die Haltung der
Hoffnung. Thomas von Aquin beschreibt
den Menschen als einen Wanderer, der da-
durch diesem seinem Wanderdasein un-
treu werden kann, indem er meint, sein
Ziel nie erreichen zu kénnen, und indemer
meint, sein Ziel schon erreicht zu haben.
Zwischen Verzweiflung und Vermessen-
heit liegt die Hoffnung, die antreibt zur
Mitgestaltung auch in der Politik.




Peter A. Ulram

WIE KATHOLISCH IST OSTERREICH?
EMPIRISCHE NOTIZEN

,Kirche und Politik“ — und damit

fast automatisch auch mit dem The-
ma ,Politik in der Kirche* — so er-
scheint es zunichst zielfiihrend, der Fra-
ge nachzugehen, in welcher Gesellschaft
die Kirche heute ihre Wirksamkeit entfal-
tet. Vereinfacht ausgedriickt: wie christ-
lich (oder auch: wie katholisch) ist die
osterreichische Gesellschaft in der Mitte
der achtziger Jahre?"
Dies erscheint umso wichtiger, als ver-
schiedentlich die Ansicht vertreten wird,
daf} es im Zuge eines Wertewandels der-
zeit wieder zu einer Aufwertung von Re-
ligiositdt, genauer, zu einem ganz spezi-
fischen Verstidndnis von Religiositdt und
Kirche gekommen sei bzw. komme.
Nach dieser Ansicht gehe die Zeit zuneh-
mender Infragestellung, wenn nicht Auf-
16sung ,traditioneller christlicher” Werte
zu Ende. Es habe eine ,geistig-morali-
sche Wende“ stattgefunden, die Men-
schen hitten wieder ein Bediirfnis nach
traditionellen Formen von Ehe, Familie,
Moral, Autoritat u.d.m. Nicht ganz zu-
féillig verbindet sich diese Sichtweise mit
bestimmten gesellschafts-, aber auch kir-
chenpolitischen Konzeptionen: die Auto-
ritdt der kirchlichen Hierarchie soll be-
tont bzw. wiederhergestellt werden,
»Glaubenswahrheiten® und traditionelle
Moralvorstellungen sollten bekriftigt,
gefestigt und als verbindlich durchgesetzt
werden — nicht zuletzt auch durch ent-
sprechende Beeinflussung politischer In-
stanzen.?
Empirische Befunde zum Wertwandel in
Osterreich zeichnen freilich ein anderes
Bild:
@ cin umfassender Wertwandel — sei es
im Sinne einer ,konservativen Wertere-
volution®“, sei es im Sinne einer generel-
len Ablosung von ,materialistischen®
durch ,, postmaterialistische“ Werte — ist
nicht nachzuweisen®;
@ cher kommt es zu einer Pluralisie-
rung und Differenzierung von Wertvor-
stellungen — sowohl als Auspragung un-
terschiedlicher ,,Wertkulturen“ wie als
Differenzierung des Wertesystems beim
einzelnen Menschen; generell ist zudem
eine Anreicherung des Wertespektrums
festzustellen (additiver Wertwandel);
@ zudem erfolgt eine Hinwendung zu
kleineren Gruppen und Gemeinschaften
(nicht zuletzt aufgrund eines zunehmen-
den Bediirfnisses nach emotionaler Ge-
borgenheit) auf Kosten grofer und orga-
nisierter Bezugsgruppen.
Diese Entwicklungen lassen sich aber
kaum als Riickkehr zum traditionell-ka-
tholischen' Wertesystem interpretieren;
ebenso fehlt es an Belegen fiir eine ver-

Beschéiftigt man sich mit dem Thema

stirkte Hinwendung gréferer Gruppen,
insbesondere der Jugend, zur GroBinsti-
tution Kirche.

‘Was das AusmaB an Religiositit und Kir-
chenbindung im engeren Sinne betrifft,
so ist bislang kein Anwachsen, sondern
eher eine weitere Abnahme zu konstatie-
ren. So hat der Anteil regelmiBiger
Kirchginger 1985/86 gegeniiber 1980
leicht abgenommen; bei Jugendlichen ist
diese Tendenz sogar stirker ausgepragt.

Tabelle: RegelmiBiger Kirchgang
am Sonntag (1980 und 1985)

in Prozent der
Gesamtbevdlkerung: 1980 28

1985 24
Quelle: P. Zulehner, Religion im Leben des Oster-
reichers, Wien 1981; Dr. Fessel + GfK, Alternative
Lebensstile und Konsummuster (1985).

Tabelle: Kirchgangsfrequenz bei 14

— 24jihrigen (1980—1986)

in Prozent der Kirchenmitglieder
1980 1986 1980— 1986

@ jeden Sonntag

und gebotenen

Feiertag 2918 . — 11
@® monatlich min-

destens einmal 19414 = 5
@ nur an hohen

Feiertagen, mehr-

mals im Jahr 195:25: 2436
@ fast nie 18 29 + 11
® nie 14 G 7 B, e

Quelle: Dr. Fessel + GfK, Jugendstudie (1980,

1986).

Zwei Drittel der Osterrreicher geben an,
an einen Gott zu glauben, zu dem sie per-
sonlich beten konnen; weniger als die
Hilfte bezeichnen sich selbst als religios
bzw. sehen im christlichen Glauben eine
Hilfe zur personlichen Lebensgestaltung;
ein Viertel geht jeden Sonntag zur Kir-
che. Andererseits haben zwei Drittel das
Gefiihl, daf die groBen Kirchen und Reli-
gionen ,,heute unglaubwiirdig” geworden
seien; die Standpunkte der katholischen
Kirche werden mehrheitlich als ,,unzeit-
geméB“ betrachtet; fast jeder Zweite
glaubt, daB man keine Kirche zum per-
sonlichen Glauben brauche. In etwa jeder
Fiinfte zeigt ein diffuses Bediirfnis nach
,Glauben“, ohne ihn jedoch finden zu
kdnnen. Dies bestitigt im wesentlichen
den von Zulehner (op. cit.) erstellten Be-
fund einer mehrheitlichen Ablehnung be-
stimmter kirchlicher Wert- und Moral-
vorstellungen und eines sinkenden Aus-
maBes an Kirchlichkeit — nicht zuletzt
aufgrund der geringeren Religiositdt und
Kirchenbindung jiingerer Menschen.®

Mit der nach wie vor fortschreitenden
Sikularisierung schwicht sich auch die
Bedeutung der politischen Konfliktlinie
,religios / a-religiés“ (katholisch / anti-
klerikal) ab.® =

Unter den Anhdngern der Osterreichi-
schen Volkspartei sind zwar Religiositit
und Kirchenbindung weiter verbreitet als
bei anderen (politischen) Gruppen; auch
hier gibt es freilich einen relevanten An-
teil an kirchenkritischen und kirchendi-
stanzierten Menschen. Dies wird vor al-
lem im langfristigen Zeitvergleich deut-
lich: waren 1955 noch zwei Drittel der
OVP-Anhinger regelméBige Kirchgén-
ger, so sind es 1985 nur noch 45 Prozent.
Die osterreichische Gesellschaft der acht-
ziger Jahre kann somit nicht mehr als
wchristliche Gesellschaft* im traditionel-
len Sinn angeschen werden. Vielmehr
handelt es sich um eine mehrheitlich si-
kularisierte  Gesellschaft auf einem
christlich-kulturellen Hintergrund. Dabei
zeigt sich auch bei vielen Menschen mit
noch vorhandener Kirchenbindung und
religiéser Orientierung eine Skepsis ge-
geniiber der Institution Kirche und (zu-
mindest Teilen) ihrer Vorstellungen. Ei-
ne automatische Folgebereitschaft in
Hinblick auf die kirchliche Lehrmeinung
und Moralvorstellungen ist nicht mehr
gegeben; diese werden selbst , begriin-
dungspflichtig“.

Die aktiven Kirchenmitglieder — ihrer-
seits nur ein Teil der im weitesten Sinn
religiésen und kirchengebundenen Oster-
reicher — lassen sich grob in vier Grup-
pen unterteilen:

@ cin konservativ-integralistischer Flii-
gel, der auf eine Akzentuierung des tradi-
tionellen Glaubens-, Moral- und Verhal-
tenskodexes sowie auf Riickgewinnung
hierarchischer ~Autorititsstrukturen in
der Kirche dréngt;

@ ein liberaler Fliigel, der eine Anpas-
sung der Kirche an die gesellschaftliche
Entwicklung, innerkirchliche Mitsprache
des Kirchenvolkes und eine generelle Of-
fenheit wie Dialogbereitschaft propa-
giert;

@ cin utopisch-gesellschaftsreformato-
rischer Fligel ,linker* politischer Aus-
richtungen mit deutlicher Frontstellung
zur (jedenfalls romischen) Hierarchie;
@ cine Gruppe — vor allem in den
Pfarrgemeinden, aber auch anderen kul-
turellen und sozialen Bereichen — enga-
gierter Christen, die an den innerkirch-
lich-richtungspolitischen  Auseinander-
setzungen nur in Grenzen interessiert ist
und in ihren (wiewohl religios geleiteten)
‘Wertvorstellungen und Verhaltensweisen
relativ unabhangig von den Vorgaben der
Amtskirchen erscheint.




In der letzten Zeit vertiefen sich offen-
sichtlich die Gegensitze zwischen den
drei erstgenannten Stromungen, was
nicht zuletzt in den — fiir Osterreich un-
gewohnt — heftigen Auseinandersetzun-
gen um die Person und den Bestellungs-
modus fiir einen Wiener Weihbischof
zum Ausdruck gekommen ist. Der kon-
servativ-integralistische Fliigel ist offen-
bar bestrebt (mit Riickhalt der romischen
Zentralinstanzen), eine generelle Aus-
richtung der Kirche in seinem Sinne zu
erreichen, und dafiir auch bereit, den
Verlust vermeintlicher ,Randgruppen®
in Kauf zu nehmen. Dies, wie oben aus-
gefiihrt, auch in der Annahme, daB die
allgemeine ,, Werteentwicklung* in Rich-
tung einer konservativen Wende verléuft.
Angesichts einer mehrheitlich sdkulari-
sierten Gesellschaft und einer — auch
dem eigenen Selbstverstindnis nach — in
Wertorientierungen und Verhaltenswei-
sen mehrheitlich eher selbstindigen Ak-
tivmitgliedschaft erscheint allerdings
wahrscheinlich, daB eine Pragung der
Kirche durch die konservativ-integralisti-
sche Richtung® weder zu ciner Verbrei-
terung der Glaubigenbasis noch zu einer
Starkung der Wirksamkeit der Kirche in
der Gesellschaft fiihren wird. Vielmehr
diirfte der Versuch einer zwangsweisen
Durchsetzung von Autoritiitsstrukturen
und Wertvorstellungen zu einer Verstéir-
kung der internen Desintegrationstenden-
zen und zu einer Verbreiterung der Kluft
zwischen der Mehrheit der aktiven Chri-
sten und der Amtskirche fiihren. Letztere
konnte sich dann zwar auf einen ,harten
Kern*“ disziplinierter und (jedenfalls vor-
derhand) relativ uniformer Anhinger
stiitzen, wiirde aber — in Grofie und
Qualitit — eher den Charakter einer fun-
damentalistischen Sekte als den einer
(selbst wie derzeit stark reduzierten)
Volkskirche aufweisen. Ob dies eine
,wiinschbare* Option ist; ist letztlich ei-
ne vom jeweiligen Glaubensverstandnis
zu beantwortende Frage.

Anmerkungen:
1) Die folgenden Ausfiihrungen beschriinken sich auf die
Situation der katholischen Kirche. Diese ist auch gemeint,
wenn vereinfacht von ,Kirche* die Rede ist.
2) Als Referenz dienen dabei nicht zuletzt der Bedeutungs-
anstieg fundamentalistischer Kirchen und die intellektuelle
Dominanz konservativer Theoretiker in den USA Ende der
siebziger / Anfang der achtziger Jahre sowie eine Interpre-
tation der konservativ-christlich-rechtsliberalen Wahlerfol-
ge in Grofbritannien und der Bundesrepublik Deutschland
als Ausdruck eben dieser geistig-moralischen Wende.
3) Vgl. dazu meine kurz zusammenfassende Darstellung
fiir Osterreich: P. A. Ulram, Wertwandel in Osterreich,
in: Politische Bildung, Zeitschrift fiir Erwachsenenbil-
dung, 1985/4; sowie als umfassenderc empirische Analy-
sen und theoretische Interpretationen H. Klages, Wert-
orientierungen im Wandel: Riickblick,’ Gegenwartsanaly-
se, Prognosen, Frankfurt/M. 1985; O. W. Gabriel, Politi-
sche Kultur, Postmaterialismus und Materialismus in der
Bundesrepublik Deutschland, Opladen 1986.
4) Vgl. dazu auch die Entwicklung der Scheidungsrate in
Osterreich:

i in % der i
1960 1970 1980 1984
13,9 = 18,1 26,3 29.6
Quelle:  Osterreichisches Statistisches ~Zentralamt
(Hrsg.), Sozialpolitische Daten (1986).
5) Fiir die BRD siehe F. U. Pappi, Die konfessionell-reli-
gidse Konfliktlinie in der deutschen Wihlerschaft: Entste-
hung, Stabilitit und Wandel, in: D. Oberndérfer / H.
Rattinger / K. Schmitt (Hrsg.), Wirtschaftlicher Wandel,
religidser Wandel und Wertwandel. Folgen fiir das politi-
sche Verhalten in der Bundesrepublik Deutschland, Berlin
1985.

6) Eine analoge Entwicklung wire im ibrigen auch fiir
den Fall der Dominanz des utopisch-gesellschafts-
reformatorischen Fliigels zu erwarten.

Tabelle: Religiositit und Kirchenkritik

a) In Prozent der ja-stimmenden Antworten (Noten 1 u. 2 auf einer Steiligen Skala
von 1,00 = ,stimme vollkommen iiberein® bis 5,00 = ,,stimme gar nicht iiberein*

Osterr. 20—29

gesamt Jahre OVP FPO Griine SPO

@ ich glaube an einen Gott, zu
dem ich personlich beten kann 67 59 84 69 54 55

@ ich bin ein religioser Mensch 46 41 67 41 35 33

@ der christliche Glaube hilft
mir personlich, mein eigenes Le-
ben zu gestalten 43 36 66 39 36 29

@ jeder Mensch muB seinen ei-

genen, persdnlichen Glauben fin-

den. Kirchen sind dazu nicht

notwendig 44 44 25 36 50 59

@ die katholische Kirche ent-

spricht mit ihren Standpunkten

nicht mehr der heutigen Zeit 57 59 39 68 70 69
b) In Prozent der weitgehenden oder teilweisen Zustimmung ‘

@ ich habe das Gefuhl, daB die

grofen Religionen und Kirchen

heute unglaubwiirdig geworden ;
sind 67 66 56 12 83 72

@ ich wiirde gerne an etwas
glauben, aber ich weiB nicht
woran : 20 18 17 2 24 24

Quelle: a) Dr. Fessel + GfK, Alternative Lebensstile und Konsummuster (1985)
b) Dr. Fessel + GfK, Religiositit

Tabelle: Kirchgangsfrequenz nach politischer Orientierung

Es gehen jeden Sonntag zur Kirche
bzw. waren am letzten Sonntag in der

Kirche 1955 1972 1985 1955—85
In Prozent der deklarierten Anhéinger der

—OvP 67 55 45 —22

— SPO 15 14 14 —1
Quelle: Daten zit. nach F. Plasser, Das Osterreichische Parteiensystem zwischen Erosionund Innovation, in A. Pelinka
/ F. Plasser (Hrsg.), Das osterreichische Partei (imE ).




Dolores Bauer

CHRIST SEIN — HEUTE

Ist denn das etwas anderes, ist denn

da vom Grundsatz her, etwas ande-
res gefordert, als irgendwann sonst,.et-
was anderes als das, was keine Christin,
was eine Jidin beispielhaft vorgelebt hat,
damals vor fast 2000 Jahren?
Sie, Maria, Tochter kleiner Leute aus al-
tem Stamm, hat sie nicht ihren Herrn und
Gott geliebt mit der ganzen Unschuld und
Kraft ihres jungen Herzens — als der En-
gel eintraf und ihr die Botschaft brachte.
Erschrocken war sie, sicherlich, denn
wie hitte sie denn ahnen kénnen, daf sie
auserwihlt war. Aber sie war ruhig und
wach und gehorchte nicht blindlings aus
Schreck, sondern sie stellte die ganz kla-
re und niichterne Frage: Wie soll denn
das geschehen? — Die Antwort, die sie
bekam, leuchtete ihr ein, im Glauben an
die Allmacht des Gottes ihrer Viiter, und
dann sagte sie ihr Ja ebenso ruhig und
klar und ohne Unterwiirfigkeit: ,,Mir ge-
schehe nach Seinem Wort.*
Ja — so war Maria, und so sind wir nicht.
Wir zweifeln, wir zégern. Unsere Ant-
worten gehen cher auf Jein, und wenn es

christ sein — heute — was heifit das?

sich machen l4Bt, verstecken wir uns, ho- ~

ren nicht, schauen nicht hin. Und doch —
dieses klare niichterne Ja zum Bekenntnis
und zur Tat aus der Liebe und aus dem
Glauben — das wire, das ist von uns ge-
nauso gefordert wie damals.

Und als sie dann, schwanger wie sie war,
hinauswanderte zu ihrer Verwandten Eli-
sabeth, die ebenfalls guter Hoffnung
war, ging sie dort nicht hin, um sich aus-
zuweinen {iber ihre sicherlich sehr
schwierig gewordene Situation in-der Fa-
milie. Ein lediges Kind in dieser Zeit, in
dieser Gesellschaft — keine Kleinigkeit.
Nein, die beiden Frauen jammerten
nicht, sie hatten erkannt, ihre offenen
breiten Seelen waren wissend geworden.
Die eine sagte: ;,Du bist gesegnet unter
den Frauen, und gesegnet ist das Kind in
deinem Schof“ — und Maria antwortete
mit jenen Worten, die zu den schonsten
und radikalsten Texten der Evangelien
zdhlen, dem Magnifikat. Hier klingen
erstmals jene Grundthesen der spiteren
jesuanischen Ethik an, die in der Berg-
predigt zusammengefaBt sind. Hier ist
von der Macht und der Barmherzigkeit
Gottes die Rede, ebenso wie von den Ge-
waltlosen und Friedfertigen, die iiber die
Hochmiitigen  triumphieren  werden.
Auch jene, die nach Gerechtigkeit diir-
sten, sind angedeutet, wenn sie vom
Sturz der Méchtigen spricht und von der
Erhdhung der Niedrigen, von den Rei-
chen, die verdammt, und den Hungrigen,
die gespeist werden.

Ja — so war Maria, und so sind wir nicht.
Wir hétscheln und hegen unser Ego, zer-
flieBen vor Selbstmitleid, wenn uns nur
irgendein rauherer Schicksalswind ins

Gesicht blist, oder wenn er nur droht, ir-
gendwo hinter den Wolken der Zukunft.
Da sind die anderen — die ndchsten und
die fernsten — die siindigen Strukturen
der Gesellschaft, unter denen die Mehr-
heit der Menschen stéhnt, einfach wie
weggeblasen. Was gehen sie uns an.
Und doch — dieses klare, mutige Eintre-
ten fiir den Néchsten, dieses ihm zuliebe
und nicht zuleide zu leben — das wiire,
das ist von uns genauso gefordert wie da-
mals.

Und dann wurde er geboren, der die Ko6-
nigswiirde der Ewigkeit tragen sollte, der
eingeborene Sohn des Vaters, des Wel-
tenschopfers. Aber kein Palast stand ihm
und seiner Mutter zu Gebote, ein Stall
war es, irgendwo unterhalb der Stadt
Bethlehem, Armut war es, die ihn emp-
fing, und dennoch bewegte sein Kommen
den Kosmos.

Von der Welt wurde er griindlich mif-
verstanden, bis aufs Kreuz iiber Golga-
tha, aber in den Herzen der Menschen,
die sein Leben geteilt haben, die seiner
Lehre glaubten, entziindete er die unge-
heure Kraft der Liebe und Begeisterung,
die alle Enttduschung tiberwinden und in
der Gewalt des Geistes eine neue religio-
se Bewegung entstehen lieB, die selbst
die vielfiltigsten - Hollen christlicher
Fehlentwicklung bis heute nicht iiberwin-
den konnten. Haben vergangene Jahr-
hunderte ihn aus politischer, aus macht-
politischer Opportunitit immer wieder

mit den weltlichen Herrschaftsinsignien.

verstellt und aus der Welt hinaus {iberho-
hen wollen — kommt uns der Mensch Je-
sus Christus heute wieder niher, als Kind
der Armut, als liebender Mensch unter
Menschen, und als Geschundener auf
dem tausendfiltigen Golgatha dieser
Welt.

Ein Heutiger, ein Priester und Dichter
namens Wilhelm Bruners, zeichnete in
einem Band biblischer Meditationen un-
ter dem Titel ,,Senfkorn Mensch® ein
starkes, beeindruckendes Bild:

Du bist auch nicht mehr

der alte Gott.

Friiher, haben sie erzihlt,

warst du umgeben von

himmlischer Herrlichkeit

vom dreimal heiligderheere

von den Kniefillen der Reinen.

Heute hore ich sagen

bist du herausgepreft

aus dem blutigen Mund

liegst bei Vieh und Unreinen,

bewacht von zwielichtigem Volk.

An wen sollen wir uns halten,

wenn du haltlos geworden und unten.
In welche Richtung gehen unsere
Verbeugungen, wenn dein Thron leer
und der Weihrauch verdampfi.

An den Stallgeruch gewohnen

wir uns schlecht

und einen ins Fleisch gefahrenen Gott
legen sie aufs Kreuz.

Meine Entdeckung:

Ich muB mich vor dir

nicht mehr klein machen
heruntergekommener Gott.

Beklemmend dieses Bild, erniichternd —
ja. Und doch, mir geht es nicht anders.
Mich macht dieser heruntergekommene
Gott betroffener als der Gekronte, der
dreimal heiligderheere, der mich nicht
beriihrte, nicht beriihren konnte iiber ei-
ne lange Zeit. Erst seit ich ihn dort in den
leidenden Schwestern und Briidern wie-
derfand, in den Gossen, in den Fetzen-
hiitten — seither wurde er mir zur tief-
sten Mitte meiner Existenz. Dieser Gott,
der in seiner grenzenlosen Liebe zu sei-
nen Geschopfen immer wieder scheiter-
te, vom Garten Eden, iiber sein storri-
sches, auserwihltes Volk, bis heute, wo
sich der Mensch selbst an den Rand des
Abgrundes gestellt hat, dieser Gott, der
immer wieder scheitert, den kann ich mit
der ganzen Kraft meines Wesens lieben,
weil ich wei, daB er meine Liebe
braucht. Wer liebt wirklich einen ewigen
Sieger, einen ewigen Triumphator — wie
leicht gerdt Liebe da zur Liebdienerei,
zum Opportunismus, verkommt in Heu-
chelei. Der Zeugnisse dafiir gibt es in der
Geschichte dieser in einer europdisch
verfaBten Kirche verkarsteten Lehre Jesu
Christi unzihlige.

Nein, ich glaube, da nur mit Blick auf
diesen liebenden, geschundenen, erlo-
senden Menschensohn in der Dreieinig-
keit mit dem Vater und dem Geist Christ-
sein heute mdglich ist. Und in diesem
Blick sollten wir uns der Verantwortung
bewuBt werden, was es denn heiBt, auf
Christi Tod und Auferstehung getauft, in
seine Nachfolge gerufen zu sein. Bischof
Helder Camara, einer der groBen weisen
Gottesminner unserer.Zeit, erzihlte ein-
mal eine seiner Uberlegungen: ,Ich erin-
nere mich, daB ich eines Tages, als ich
einen Franziskaner vorbeigehen sah, zu
mir sagte: Wie kithn, wie mutig es ist,
den Namen des Franz von Assisi zu tra-
gen. — Und wir haben den Mut und die
Kiihnheit, den Namen Christi zu tragen,
wir, die wir uns Christen nennen. Wel-
che Verantwortung liegt da auf uns.*
Was ist da cigentlich passiert, daB wir
uns dieser Verantwortung so selten und
so rudimentir bewubt sind? — Was ist
uns denn da auf dem Weg zwischen dem
Ostermorgen in Jerusalem und heute ver-
lorengegangen? — Welche der zur Zeit
wieder nostalgisch beschworenen soge-
nannten christlichen Werte sind uns denn
abhanden gekommen? Ich glaube, daff
dariiber nachzudenken ist, bevor wir un-
sere tatséichliche und unsere mogliche
Rolle am Ende des zweiten Jahrtausends
zu definieren suchen.




Lassen Sie mich meine sehr personliche
Uberlegung dazu anstellen: Wenn christ-
liche Werte dort wurzeln, wo sich die je-
suanische Ethik in jener Lehrensamm-
lung verdichtet, die wir die Bergpredigt
nach Matthdus nénnen, dann birgt diese
Werte-Skala — oder sollte man besser
von Wert-Bildern sprechen? — das in
sich, worauf es mir personlich ankommt:
auf die Nachfolge Christi, auf das Welt-
wurzelhafte des Reiches Gottes. Da steht
zum Beispiel im Zentrum des Textes die
,Goldene Regel“: ,Alles was ihr wollt,
daB euch die Menschen tun, das sollt
auch ihr ihnen tun.“ — Da werden die
Liebenden selig gepriesen, die Sanftmii-
tigen, die Gerechten, die Barmherzigen,
die Wahrhaftigen und jene, die den Frie-
den tun und keine Gewalt anwenden.
Diese Grundwerte jesuanischer und da-
mit christlicher Ethik sind allerdings
schon ziemlich frith unter den Teppich
gekehrt, das heifit, ins stille Kimmerlein
privater Frommigkeit verbannt worden.
Das sei, so hieB es bald, etwas fiir Heili-
ge und Asketen, die, abgehoben und ab-
geschlossen von der Welt ihrem Seelen-
heil nachjagend, stellvertretend fiir das
normale Volk, das mit den zehn Geboten
sein Auslangen zu finden hat. Das Volk
hat ja schlieBlich die Lehre der Kirche,
der sie Gehorsam schuldet, und damit
basta.

Klar, als der Kirche der Siindenfall mit
der Macht passiert war, konnte man die
Gewaltlosen, die Friedfertigen, die Be-
scheidenen, die nach Gerechtigkeit Diir-
stenden, nicht mehr brauchen. Da ging es
darum, in Machtpositionen, auch in
staatlich-weltliche Machtpositionen, ein-
zuriicken.

Nehmen wir nur ein Beispiel, eines von
vielen, aber eines, das deutlich machen
kann, was da passiert ist.

Da war Jesus, der Geschundene, der am
dritten Tage nach dem Ende seiner Qual
auferstanden und verwandelt in den Kreis
seiner verdngstigten Jiinger getreten war
und gesagt hatte: ,Meinen Frieden gebe
ich Euch, meinen Frieden hinterlasse ich
Euch.“ — Und er meinte damit sicherlich
nicht nur die Abwesenheit von Kriegen,
sondern den Schalom, diesen umfassen-
den Frieden, der die Fiille des Lebens be-
deutet, den Frieden, der nicht von dieser
Welt, aber fiir diese Welt ist. Und mit der
Sendung des Geistes nahm er ihnen die
Angst und die Verstortheit, machte sie
neu und zu diesem Frieden fahig — und
das bedeutet nicht, michtig zu werden,
sondern verwundbar zu bleiben. Und
daraus schopften sie als Betroffene, als
Begeisterte die Kraft, den Versuch zu
wagen, die alles durchdringende Kilte
und Gewalt zu tilgen, als neue Men-
schen, als Menschen der Auferstehung,
als Erloste miteinander und mit den ande-
ren umzugehen.

,Frieden auf Erden und die Ehre Gottes
im Himmel“ — das Gloria der Heiligen
Nacht, das war der Traum der frilhen
Christen, den sie aber auch mit den und
fiir die anderen trdumten.

Hans Ekkehard Bahr schrieb dazu:

,Bis ins vierte Jahrhundert hinein wur-
den die Christen nicht miide, ein Leben
ohne Gewalt zu fithren. In grandioser
Monotonie forderten die Altesten und
Theologen ihre Gemeinden auf, keinen
— auch AuBenseiter nicht — zu hassen,
nicht Aggressivitit mit Gegenschlégen zu
beantworten, und licber das eigene Blut
zu vergieBen, als Hinde und Gewissen
mit dem Blut anderer zu beflecken. Dem
Jesus der Evangelien gemiB, dem Nicht-
Krieger, dem Friedensfiirsten, verwarfen
sie nicht nur den Kriegsdienst und das
Notwehrrecht, sondern auch die Tétung
eines Menschen iiberhaupt, gleich, aus
welchem Grund und mit welchem Ziel.
Doch bald schon, nachdem das Christen-
tum unter Kaiser Konstantin zur offiziel-
len Religion des Romischen Reiches er-
klédrt worden war, gab es seine antimilita-
ristischen Impulse weitgehend preis. Die
Periode der Christenverfolgung wurde
sehr schnell von der Periode der Ketzer-
verfolgung mit staatlicher Unterstiitzung
abgeldst. Der Politologe und Theologe
Heinz Deschner hat leider nicht unrecht,
wenn er iiber diese, die konstantinische
Wende genannte Epoche, sagt: , Tauchte
im ausgehenden zweiten Jahrhundert die
Frage auf, ob ein Christ unter bestimm-
ten Umsténden denn auch Soldat werden
konne, so stellt sich diese Frage im vier-
ten Jahrhundert iberhaupt nicht mehr.
Taten Christen im dritten Jahrhundert
nur in Ausnahmefillen Militirdienst, so
war es im vierten bereits die Regel. Wur-
den vor 313 Soldaten aus der Kirche aus-
geschlossen, so wurden nachher die
Kriegsdienstverweigerer ~ exkommuni-
ziert. Wurden vordem einige fahnen-
flichtige Soldaten zu Mirtyrern und zur
Ehre der Altire erhoben, so tilgte man
nun schnell ihre Namen. “

Die Stunde der Soldatenmértyrer und To-
talverweigerer im Namen Christi war
vorbei. Es begann eine Zeit, die bis heute
andauert: Die Zeit der Militarbischofe.
Die unselige Verbindung von Kirche und
Staatsmacht ist der Verwirklichung des
Evangeliums nicht gut bekommen. Das
Gebot der Gottes- und Nichstenliebe,
vor allem jenes der Feindesliebe, wurde
zwar immer noch von den Kanzeln ge-
predigt und in heiligen Biichern be-
schworen, im Leben der Kirche jedoch
taglich verraten und nicht nur, wenn auch
Pipste Armeen ausristeten und blutige
Kriege fiihrten.

Gerade in dieser Phase der Entwicklung
entstanden — meist nicht im Evangelium
begriindet, sondern historisch-gesell-
schaftlich und vor allem machtpolitisch
bedingt — jene anderen christlichen Wer-
te, die in meinen Augen durchaus wert
sind, in Vergessenheit zu geraten.

Die Michtigen und ihre Militérs diktier-
ten den Wert der soldatischen Tugenden
— Mut zeigt auch der Mameluck, Gehor-
sam ist des Christen Schmuck — unver-
briichliche Treue zum Kaisertum von
Gottes Gnaden oder wem immer, Selbst-
aufopferung als heroische Geste, die so

unendlich viel Ungliick brachte im
Rausch der Eroberungskriege, und Ge-
horsam, ja, vor allem Gehorsam, so
blind wie moglich, mit dem die Befehls-
haber aller Couleurs und Geisteshaltun-
gen nach Belieben umspringen konnten.
Selbst in den Familien wurde das Gebot
der Liebe und gegenseitigen Achtung in
Gehorsam umgemiinzt, denn es ging ja
schlieBlich darum, die Untertanen- und
Kriegserziehung moglichst frihzeitig zu
beginnen: Gehorsam, gepaart mit Ord-
nung, Disziplin vor allem.

Die Gesetze der Erziehung, der Verwal-
tung, der Wirtschaft, aller Lebensberei-
che wurden zunehmend von diesen
christlich-soldatischen Normen geprigt.
Die aus tausend, je beliebigen Griinden
hochstilisierten Feindbilder fanden Ein-
gang in das Leben bis hinein in die intim-
sten Bereiche. Da gab es dann immer
mehr Feinde, Gegnerschaft zwischen den
Geschlechtern, zwischen den ‘Generatio-
nen, zwischen Geschiftspartnern, Ge-
sellschaftsschichten, Rassen, Religionen,
Nationen. ;

Der Flichenbrand der Feindschaft breite-
te sich aus. Von den Stammesfehden iiber
die Stidtefehden, die Eroberungsziige in
alle Windrichtungen, bis hin zu den
Schlachten zwischen den Reichen und
dem Gipfelpunkt gegenseitiger Vernich-
tung in den beiden Weltkriegen des
zwanzigsten Jahrhunderts.

Die zunechmend ausbeuterischen Struktu-
ren der Wirtschaft fithrten zur Marginali-
sierung ganzer Bevolkerungsschichten
und durch langsame BewuBtwerdung
zum Widerstand. Die sogenannten christ-
lichen Werte kamen zunchmend in Ver-
ruf, und nicht ganz zu Unrecht, wurden
sie doch zu Synonymen fiir Herrschaft
und Machtausiibung im Kleinen und im
GroBen, im Privaten wie in der Gesell-
schaft. Zunchmende Sikularisierung der
Welt, zunehmende Abwendung vom
Glauben, vor allem seit der Aufklarung,
die Entstehung des Marxismus als eine
Flucht christlichen Versagens bis hin zur
Ausbreitung des erklirten oder des im
Materialismus gelebten Atheismus —
dort hat alles seine Wurzel, dort in die-
sem historisch bedingten, aber durchaus
selbstverschuldeten Verlust an Glaub-
wiirdigkeit, durch den Verrat an der zen-
tralen Botschaft Jesu Christi.

Der amerikanische Neuropsychologe El-
bert W. Russel sagte es einmal sehr
knapp und treffend: ,Die Friichte des
Christentums sind offenbar das genaue
Gegenteil seines Ideals der Liebe.” Und
wenn wir bei Matthdus gegenlesen: ,, An
ihren Friichten werdet ihr sie erkennen.
— dann sollten wir doch nachdenklich
werden angesichts des Zustandes unserer
Welt — hier wie anderswo, oder nicht?
— Und weiter im Text von Russel: ,Im
Widerspruch zu ihrer Verkiindigung der
Liebe und des Reiches Gottes stellt sich
die Geschichte des Christentums und der
christlichen Kirchen iiber weite Strecken
als eine Geschichte der Friedlosigkeit,
der Gewalt und der Kriege dar.“ — und




spiter: ,Entschlossene Anhénger christ-
lich-religioser Anschauungen sind krie-
gerischer, weniger demokratisch, stren-
ger zu strafen bereit, weniger tolerant,
konservativer, weniger an Weltgemein-
schaft interessiert, zu unterdriicken ge-
neigter und weniger humanitir als viele
Nichtchristen. Augenscheinlich bringen
strenggliubige Christen, obwohl das
Christentum die Liebe predigt, nicht so-
viel Liebe auf wie weniger Fromme.*
Das sind Sitze, die uns nicht schmecken.
Ziemlich hart und recht unbequem. Aber
wenn wir ehrlich durch unsere Geschich-
te blittern, wenn wir uns umschauen in
unserer christlichen Umwelt, dann miif}-
ten wir eigentlich erkennen, daff diese
Siitze vermutlich deswegen so unerfreu-
lich und unbequem sind, weil sie der
Wirklichkeit mehr entsprechen als uns
lieb ist.

Schauen Sie sich nur um — wer ist denn
da sofort bereit, nach hirteren Strafen zu
rufen, Vergeltung zu fordern und die be-
rilhmte g’sunde Watsch’n tatsachlich im-
mer noch fiir einen Beitrag zur Erziehung
zu halten.

Es gab aber auch — abgesehen von den
Heiligen und Mértyrern, von den Licben-
den aller Jahrhunderte, von einzelnen
Gerechten also — immer wieder starke
Gegenstromungen in der Geschichte.
Und ich mochte auch diesen Kriften Ge-
rechtigkeit widerfahren lassen, und mich
fragen, ob es nicht méglich wire, dort
anzukniipfen, zum Beispiel bei den Ideen
des Humanismus des 15. und 16. Jahr-
hunderts:

Da predigte Nicolaus Cusanus religidse
Toleranz. Marsilius Ficinus verwies auf
die Liebe als grundlegende Kraft aller
Schopfung. Erasmus von Rotterdam be-
rief sich auf die Starkung demokratischer
Krifte in der Kirche — und ist dafiir ge-
storben. Guillaume Postel hatte die Vi-
sion des globalen Friedens und der Ein-
heit der Welt. Siculus pladierte fiir die
Unantastbarkeit der Wiirde des Men-
schen, glaubte an seine Vernunft und die
Fihigkeit der Selbstvervollkommnung.
Heute wissen wir, daB sie nicht erfolg-
reich waren, sondern daB alle ihre Ideen,
die Werte, die sie verfochten haben, in
den Wind geschlagen worden sind, und
daf die Fanatiker aller Seiten die Ober-
hand gewonnen und behalten haben.
Jede neue Nachrichtensendung, jede
neue Ausgabe einer Zeitung fiihrt den
blutigen Beweis, daB die Herrschaft der
zerstorerischen Krifte ungebrochen ist
und die Protagonisten der politischen
Weltbiihne ihre Handlanger sind, und
daB sie der Menschheit schon bald die
Totenglocke liuten werden, wenn wir
uns nicht der wahren Werte besinnen, die
nicht tot sind, deren Verdringung, Hin-
ausdriingung wir nur allzu lange zugelas-
sen haben, weil man sie uns verfremdet
hat. Diese Werte aber sind Werte des Le-
bens:

Universalitit — das heiBt Solidaritdt mit
allem Lebendigen. Geschwisterlichkeit
— das heiBt Liebe zu allen Weélt- und

Zeitgenossen und zu allen kommenden
Generationen, die ebenso wie wir ein
Recht auf Leben in Fiille haben.
Toleranz — das heiit Achtung vor der
Wiirde jedes Menschen, auch des An-
dersdenkenden, auch des ganz anderen,
und das wiederum bedeutet Gerechtig-
keit. Und wenn jeder Mensch das Recht
auf Achtung seiner je eigenen, persona-
len Wiirde hat, dann hat er auch ein
Recht auf ausreichende Nahrung, Beklei-
dung, auf Wohnung, Bildung, auf die
volle Entfaltung seines So-Seins. Die
Sehnsucht nach diesen Werten, die Hoff-
nung auf die Verwirklichung dieses, von
heute her gesehen, hohen Anspruchs
wird von Tag zu Tag grofer und drén-
gender, aber ebenso auch die Bereit-
schaft, etwas dafiir zu tun, ja auch Ver-
zicht und Opfer auf sich zu nehmen.
Freilich ist eine Welt, in der Solidaritit,
Geschwisterlichkeit, Vernunft, Toleranz
und Frieden die tragenden Pfeiler des
Miteinander-Lebens und Gestaltens sind,
eine Utopie, die Utopie des Berg-Predi-
gers. Haben wir aber heute Giberhaupt
noch eine andere Chance, als eben diese
Utopie mit all unserer Kraft hereinzuho-
len ins Leben, um diesem Totentanz am
Rande des personalen und des globalen
Abgrunds etwas entgegenzusetzen? —
Ich glaube nein und bin davon iberzeugt,
daB es zur ,Umkehr zum Leben“ nur
noch die Alternative Vernichtung gibt.
Und mehr als andere sind wir Christen
dazu aufgerufen, hier einen radikalen
Anfang zu setzen. Wiirden wir tatséich-
lich damit anfangen, zum Salz der Erde
und zum Licht der Welt zu werden, jeder
einzelne in Kreisen hinauswachsend in
die Milliarde, dann wiren wir tatsachlich
mehr als die statistische Grofe, die wir
heute sind, und wiren doch noch imstan-
de, das Antlitz der Erde zu verindern.
Wir brauchen dazu keine neuen Modelle,
keine neuen Vorbilder, keine neuen Me-
thoden und Strukturen. Die Botschaft ist
lebendig wie eh und je, der groBe Rabi ist
nicht in historische Distanz entriickt, und
auch nicht in ferne Himmel, sondern er
ist hier, mitten unter uns, bereit, den
Weg mit uns zu gehen; und die Methode:
Nicht nach Macht und Reichtum zu gie-
ren, sondern sich verschwendend in die
Welt hinein auf die Schwestern und Brii-
der zuzuleben.

Zu trauern, zornig und zur Verweige-
rung in ungerechten Strukturen fahig zu
sein.

Der Ausbeutung und Wut der Miéchtigen
die Beharrlichkeit der Sanftmut entge-
genzusetzen.

Diirstend nach der Gerechtigkeit Gerech-
tigkeit zu schaffen, barmherzig zu sein
mit denen, die fehlen, ihnen liebend und
entfeindend zu begegnen.

Wahrhaftig zu sein im Denken, Reden
und Tun gegen die Liige dieser Welt —
auch wenn es dem Ansehen und der Kar-
riere schadet.

Frieden zu stiften unter den Streitenden,
Gesprich zu schaffen zwischen den sich
Verschweigenden, Grenzen zu iber-

schreiten und Mauern zu iibersteigen zu
den Herzen hin.

Eher Unrecht zu erleiden, als Unrecht zu -

tun, weniger Recht haben, als Recht ge-
ben wollen. —

,Und als er geendet hatte, waren sie er-
staunt, denn er hatte gesprochen, wie ei-
ner der Macht hat.* —

Ja, das zu leben, gegen den Strom der
Zerstorung — das Leben zu setzen, das
erfordert zwar etwas mehr Mut, als eine
Bombe auszuklinken, wiirde aber Zeug-
nis geben von dem, der Macht hat.
Diese Welt, meine Freunde, diese Welt,
die Seine und durch ihn unsere ist,
braucht mehr denn je Menschen des
Glaubens, der Hoffnung und der Liebe,
Menschen, die bereit sind, den Horizont
ihrer Verantwortung global zu weiten
und den Horizont ihrer eigenen Ansprii-
che zuriickzustecken, Menschen der Soli-
daritit mit der Schopfung, Menschen, die
sich einlassen auf das Schicksal der je an-
deren, der Armen, der Unterdriickten,
der Elenden, die sich einlassen auch auf
das Schicksal der bedrohten Natur, des
bedrohten dkologischen Gleichgewichts,
die bereit sind, Hand und Herz anzule-
gen, die aber auch wissen, daf der Quell
ihrer Kraft in der Mitte ist, dort, wo das
Gebet still und zum Gesprich mit dem
Schépfer, mit unserem Herrn und Bruder
wird. :

Und ich und sie, und wir alle werden mit-
verantwortlich sein, ob es morgen solche
Menschen geben wird, hier in diesem
Land, das in seiner Sattheit unter den po-
litischen Nebeln seine eigene Bedrohtheit
nicht mehr wahrzunehmen imstande zu
sein scheint.

Es ist kalt geworden in unserem Land,
die Leere der Bezichungslosigkeit ldBt
uns manchmal erschauern. Die Art und
Weise, wie alles verdrangt und seman-
tisch geschont, auch jede Niederlage
noch in einen Sieg umgelogen wird — al-
les das krénkt, verdrgert, macht mut- und
hoffnungslos. Und wenn wir iiber unsere
Grenzen schauen, ist es nicht besser —
der Stil der um sich greifenden Amorali-
tit und Menschenverachtung treibt einem
oft Zornesréte ins Gesicht, wenn nicht
schon alle Empfindung unter der Apathie
eingeschlafen ist. Und was haben wir
Christen dem heute entgegenzusetzen in
dieser an Auszehrung leidenden Kirche.
Weniger, kaum etwas.

Die Blutleere vieler unserer Pfarren. Die
oft unglaubliche Fadesse mancher Pre-
digten. Die sogar offen zur Schau getra-
gene oder hinter einer autoritativen Fas-
sade nur mithsam versteckte Frustration
so mancher Amtstriager, Theologen und
Berufskatholiken.

Wie soll denn einer, in dem alles leerge-
brannt ist, der nur noch aus Gewohnheit
mehr oder weniger fromme Spriiche
klopft, deren Hohlheit horbar ist, wie soll
denn der etwas vermitteln konnen von der
Farbigkeit, von der Lebendigkeit dieses
auserwihlten Wiistenvolkes, von der fas-
zinierenden Geschichte dieser Menschen
mit ihrem Gott, von dem Mut und der




Demut dieses jiidischen Madchens na-
mens Maria und ihres Sohnes.

Wie soll denn einer, in dem die Liebe er-
loschen ist, die fleischgewordene Liebe,
diesen Jesus, spiirbar machen fiir einen,
der sucht, oder nicht einmal sucht, aber
in seinem tiefsten Inneren so gerne ge-
funden werden mochte.

Wie soll denn einer, dessen Phantasie ge-
totet worden ist, dessen Geist nur noch
dazu taugt, Wissen zu speichern, wie soll
denn einer die Existenz dieses Schopfer-
geistes, der alles in lebender Bewegung
umfangen mochte, so glaubwiirdig deu-
ten, daB ein anderer begreifen kann,
warum es Werte gibt, die weiter iiber
jenen stehen, mit denen die Wohl-
standsgesellschaft ihn umgibt.

,Die Sache Jesu braucht Begeisterte™,
darum geht es. Ich kann nur begei-

stern also dem Geist 6ffnen;, wenn in mir
selbst das Feuer der Begeisterung brennt.
Ich kann nur betroffen machen — das
heiBt, aufwecken — wenn ich selber be-
troffen bin von der allumfassenden und
doch so schlichten, einfachen, direkten
Liebe Jesu Christi, ebenso, wie von der
Lieblosigkeit einer Gesellschaft, die die
Mehrheit verhungern und im Elend ver-
kommen ldBt.

‘WiBt ihr, meine Freunde, meine Schwe-
stern, meine Briider, von solchen Men-
schen tridume ich, wenn ich mir die Frage
zu stellen habe, was denn das heiBt:
Christsein — heute. Das heifit es, begei-
stert sein, um begeistern zu konnen, be-
troffen sein und betroffen machen zu
kénnen. Nicht die hohe Theologie kann
uns Antworten auf das Leben als Chri-
sten geben, nur der Umgang miteinan-

der in Liebe und Verantwortung, das
tragt, das wichst, das breitet sich aus,
das zielt dorthin, wo einer uns zugesagt
hat: Sehet, ich mache alles neu.

Er, der von sich gesagt hat, daB er der
Weg, die Wahrheit und das Leben ist, er,
der sich uns als Brot und Wein immer
wieder schenkt, der zum Brot des Lebens
geworden ist — ‘er macht uns neu, wenn
wir nur wollen. Denn dieses Brot, das er
ist, ist frisch und duftend. Wir missen
uns nur aus der faden, alten Hiille 16sen.
Gehen wir gemeinsam hinein in diese ad-
ventliche Zeit, die uns geschenkt ist, ge-
hen wir hin, brechen wir einander dieses
Brot und brechen wir es denen, die uns
begegnen, die uns fragen, die uns brau-
chen, denn der Hunger dieser Welt ist
quélend geworden.




Hans Pabst

KIRCHE:

EINVERSTANDNIS ODER WIDERSTAND?

Die Wahrheit ist konkret (Brecht)

laufend viel geschrieben und gesagt,

sodab es hier nur moglich ist, zu die-
sem globalen Thema ecinige wichtige
Randbemerkungen beizutragen. Dieser
Beitrag will nicht eine Neuauflage der
.Civitas Dei“-Lehre des Augustinus
Vorschub leisten. Er will weder eine
.Zwei Reiche“-Lehre Luthers noch die
Utopia des Thomas Morus fortsetzen,
ebensowenig, wie er sich auf den Histo-
mat Hegels stiitzt.

zu diesem Thema wurde und wird

Subjektiv will dieser Beitrag nicht zu
Angsten oder zu Zustimmung einladen,
nach denen alles, was Kirche mit Politik
ausdriickt, in Bausch und Bogen verur-
teilt wird, und er will auch nicht kirchli-
che Politik der -Gegenwart unreflektiert
zur Kenntnis nehmen. Hinzu kommt ¢ine
weitere Problematik: ich bin ein Mitglied
dieser Kirche und stehe in gewisser Wei-
se in ihrer Tradition und kann nicht so
tun, als ob mich vieles nichts anginge und
ich nicht von Angsten und Hoffnungen
besetzt bin.

Wiewohl ich viele Punkte kritisiere und
vieles in meiner Macht Stehende tue, um
Verinderungen herbeizufiihren, schiele
ich nach der Obrigkeit, die m. E. unbeirr-
bar und unverriickbar ihre Politik be-
treibt und gelegentlich inquisitorische
MaBnahmen zur Disziplinierung unlieb-
samer Kritiker ergreift. Und ich sehe,
wie Menschen in Scharen diese Kirche
verlassen und sich selbstindig zu machen
beginnen und nach anderen Mdglichkei-
ten der Selbstfindung und der Gottfin-
dung Ausschau halten. Dies sind meine
Angste, wenn ich den Mund zu weit auf-
mache.

Auf dieses ,,Sehen“ méchte ich ein Au-
genmerk richten: ich bin kein unbeteilig-
ter Zuschauer, sondern mitten drin; ich
schaue aktiv, mit dem Herzen und mit
dem Verstand, und méchte auch den Le-
ser / die Leserin dieser Zeilen ermuntern,
mit mir aktiv zu schauen und zu horen: in
sich selbst hinein, auf die Stimme und
Worter und Gesten und Bilder, die uns
umgeben. Sehen und Horen und ein Wei-
teres: Beriihrt sein von den Vorgiingen in
und um uns — diese Einstellung ermuntert
mich zur Grundlinie; welche ich mit zwei
Schlagworten umschreibe: Offenheit und
Dialog. Am Gegenteil wird der Wert viel-
leicht deutlich: Verschlossenheit und Zu-
betonieren. Diese Bereitschaft, hinzuho-
ren und die Meinung auszutauschen, er-
warte ich mir, denn nur so kann eine neue
Glaubwiirdigkeit entstehen, die das Ge-

wicht der Zustimmung wenigstens ein we-
nig verlagert.

So werde ich auf verschiedenen Ebenen
exemplarisch einige  Positionen anspre-
chen, denen gegeniiber, wie ich glaube,
die Obrigkeitskirche mit duBerster Skep-
sis begegnet (ist):

Armutsbewegungen im
Mittelalter:

Nicht umsonst enwickelte sich gerade zu
diesem Zeitpunkt, als die Kirche auf dem
Hohepunkt ihrer Macht war (Innocenz
1) eine Bewegung, die sich radikal an
Jesus von Nazareth orientierte und, von
Franz v. Assisi angefiihrt, die Glaubwiir-
digkeit der Kirche nur in der Besitzlosig-
keit erscheinen lieB. Franz konnte diesen
Anspruch personlich durchhalten, seine
Gefolgschaftsleute wurden bereits scharf
gemaBregelt, wenn sie Mitglieder der
Kirche bleiben wollten. Nicht soviel
Wert legten andere Stromungen auf die
Anerkennung durch die Obrigkeit. Sie
stellten sich ausdriicklich mit dem Ein-
satz ihres Lebens gegen die Besitz- und
Machtgier der Kirchenfiirsten und Adeli-
gen und wurden schlieBlich samt und
sonders von den allerchristlichsten®
Herren der Kirche und der Kaiser ausge-
rottet: die Katharer und Albigenser. Die
Macht- und Besitzlosigkeit, insofern sie
nicht mithalten am verordneten Fort-
schrittsglauben und an geweckter Bediirf-
nisregelung, sind seither immer wieder
ein Thema fiir viele Menschen. Heute ist
es die Befreiungstheologie, die nicht um-
sonst von Franziskanern angefiihrt wird,
von Arns, Lorscheider, Boff. Die kirch-
liche Obrigkeit aber mag dieses Thema
nicht. Warum?

Der ProzeB des Galilei:

Als Menschen begannen, sich ihres eige-
nen Verstandes zu bedienen und den
Blick ins Universum zu richten, war es
wieder die kirchliche Obrigkeit, die ei-
nen Riegel vorschob. ,Die Erde ist der
Mittelpunkt...* Natiirlich ist unser Welt-
bild heute anders und vielen wissen-
schaftlichen Erkenntnissen angepalt.
Der Verstand aber und die Vernunft stel-
len ein Problem dar. Galilei hat nachge-
wiesen, mit den Mitteln der Vernunft,
daB die Erde eben nicht der Mittelpunkt
ist... und wurde mit vielen Wenn und
Aber mundtot gemacht. Die Kirche war
damals sehr miéchtig: die Wissenschaft

weitgehend innerhalb der Kirche zur Bli-
te gekommen, also nahm sie sich auch
das Recht heraus, iiber die Ergebnisse zu
verfiigen. Wenn die Geschichte mit Gali-
lei iiberwiegend eine Machtfrage war,
die die Kirche zu ihren Gunsten ent-
schied, in diesem Punkt freilich nur vor-
iibergehend, was ist heute anders? Die
Frage konnte heute gestellt werden: in
welchem Bereich verzichtet die Obrig-
keitskirche freiwillig auf das Gesprich
mit der Wissenschaft? Was ist daran das
Bedenkliche? Ist das noch katholisch?
Fragen iiber Fragen!

Josefinismus in Osterreich:

Wenn wir nur einen Blick auf die Kirche
Osterreichs werfen, so kann dieser Blick
getriibt sein durch das Bild, das sich uns
durch die gegenwirtige Kirche bietet:
EinfluB und Macht der Bischofe in und
auf viele Belange des offentlichen Le-
bens, von der Gewerkschaft bis zu den
Universititen, von der Erziehung bis zur
Erhaltung der Denkmiler: die Bischofs-
kirche in Osterreich ist michtig! Zu-
gleich gibt es hinter dieser Fassade der
Macht eine langsam schwindende Mehr-
heit der Aktivkatholiken. Die Mehrzahl
der Osterreicher/innen besteht aus Tauf-
scheinkatholiken, die aus Griinden eines
lingst (berlebten Barockkatholizismus
einen gewissen Wert auf kirchliche Ver-
brimung existentieller Anldsse legen.
Zwischen Taufe, Erstkommunion, Fir-
mung, Trauung, Begribnis findet sich
wenig kirchlicher Glaube. Wenn man
fliichtig hinschaut, kénnte man meinen:
viel Lirm um sehr wenig, wie Pelinka
tiber Osterreich klagt.

Die Sozialenzykla Papst Johannes Pauls
II., die wirklich den Vorrang der Arbeit
vor das Kapital gesetzt hat, findet in der
osterreichischen Sozialgesetzgebung kei-
nen Niederschlag. Warum? Warum wen-
den sich so viele Menschen von der Kir-
che ab, bzw., schauen nur fliichtig vor-
bei?

Macht und Ohnmacht der Kirche in
Osterreich hingen eng mit der josefini-
schen Tradition zusammen. Seit Josef IL.
hat sich die Kirche immer wieder zur Ge-
wohnheit gemacht, nach einem gesell-
schaftlich méchtigen Partner Ausschau
zu halten. Diese Biindnispartner wech-
seln zwar ihr Gesicht und ihre Namen,
nicht aber ihr politisches Programm:
Nach dem Ende der Monarchie hatte sich
die Kirche bald mit der neuen Realitéit ab-
gefunden. Sie hatte in der christlich-
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sozialen Partei ihren miichtigen Biindnis-
partner. Kaum war der autoritiire Stinde-
staat zu Ende, pilgerte der Kardinal,
Erzbischof von Wien, ins Hotel Imperial
zu Adolf Hitler. Die Bischofe folgten mit
dem Wahlaufruf zugunsten des national-
sozialistischen Anschlusses. Aber auch
diese Haltung war konsequent josefi-
nisch, namlich im Sinne einer ,geliche-
nen“ Macht. Nach der Naziherrschaft
verbiindete sich die Kirche im Schotten-
stift in Wien mit den Griindern der
Osterr. Volkspartei, mit den Uberleben-
den der Konzentrationslager.

Natiirlich war die Kirche in Osterreich
mit ihrer Politik der Anpassung an gesell-
schaftliche Systeme, an bestimmte Sie-
ger, durchaus im Rahmen der Gesamtkir-
che. Sie handelte — wie Pelinka sagt —
nur vielleicht immer ein wenig eifriger,
ein wenig rascher, ein wenig willfdhri-
ger.

Politische Theologie oder
politischer Katholizismus?

In zunehmendem MaBe verstehen es die
dsterreichischen Bischofe, eine Politik zu
machen, die zwar die Institution Kirche,
so wie sie im Spétmittelalter geprigt
wurde, noch immer an der Macht erhalt,
die aber weitgehend die Herzen vieler
Menschen nicht mehr beriihrt. Freilich,
um mit Bismarck zu sprechen: mit der
Bergpredigt ist kein Staat zu machen. Die
Forderung nach Armut und Besitzlosig-
keit und Sanftmut 1aBt sich nicht zu Be-
sitz und Macht und EinfluB umfunktio-
nieren. Etwas deutlicher ausgedriickt:
Die Obrigkeitskirche nimmt die Worte
und Forderungen der Bergpredigt in den
Mund — ihre politische Praxis aber ist
das Biindnis mit den Méchtigen.

Im Laufe der Geschichte hat es immer
wieder Versuche gegeben, die Obrig-
keitskirche zu einer Anderung ihrer Posi-
tion zu bringen. Wurde eine solche Be-
wegung wirklich gefdhrlich, dann kam
unweigerlich der Riickschlag. Die Versu-
che einer Veranderung gingen vom akti-
ven bis zum passiven Widerstand, vom
FEinsatz des eigenen Lebens bis zum Aus-
tritt oder Ausschluff aus dieser Kirche.
Neuerdings wurde ein Anderungsversuch
unter dem Stichwort ,,Politische Theolo-
gie“ bekannt. Sie hat sich von vornehe-
rein aus dem alltdglichen Leben auf die
theologischen Fakultiten zuriickgezogen
und wollte theologische Inhalte auf ihre
politische Funktion und Aussagekraft un-
tersuchen. Fiihrt doch die Theologie als
Wissenschaft eher ein Elfenbeinturmda-
sein, insofern sie unter geanderten gesell-
schaftlichen Bedingungen noch immer al-
te mythologische Inhalte reflektiert.
Diese Politische Theologie hatte sich zur
Aufgabe gesetzt, eine kritische Funktion
innerhalb der Theologie zu iibernehmen.
Und das in dreifacher Richtung: sie the-
matisierte die grundsitzliché Problemlo-
sigkeit des Verhaltnisses von Religion
und Gesellschaft, von Glaube und gesell-

schaftlicher Praxis. Sie thematisierte den
Trend zum Privaten der christlichen Bot-
schaft, in dem die Geschichtlichkeit des
Menschen vernachlissigt werden muBte.
Und schlieBlich war ein Ziel die Ent-
mythologisierung und Entprivatisierung
des christlichen Glaubens.

So wichtig dieser Ansatz nicht nur fiir die
Theologie, sondern auch fiir die Kirche
insgesamt im Sinne einer Verbindung
zwischen Obrigkeit und Laien sein mag,
die Absicht blieb im Keim stecken, d.h.,
es ging liber einige Biicher und Aufsitze
nicht hinaus.

Die Politik der Kirche blieb unveréindert,
ja konnte sich noch differenzierter an der
Macht orientieren, sodal sich die Frage
aufdriingt: Wird nicht diese Politische
Theologie von der Kirche allzusehr miB-
braucht?!

Die Befreiungstheologie:

Wesentlich mehr Ziindstoff bietet eine
Bewegung in Lateinamerika, die in Euro-
pa unter dem Stichwort , Theologie der
Befreiung“ aufhorchen léft. Es ist so, als
ob das Volk die entschwebenden kirchli-
chen Amtstrager wieder oder seit Franz
v. Assisi erstmalig auf die Erde zuriick-
ziehen wiirde. Kirche aus dem Volk, und
nicht verordnet. Aber, was ist es, was
viele Menschen mit neuer Energie er-
fullt? Umgekehrt: was spricht diese
Theologie an und was wurde allzulange
Zeit unterdriickt bzw. beiseite - gescho-
ben?

‘Wie kann man in einer kritischen, miin-
dig gewordenen Welt Christ sein? Und
wieder und unaufhaltsam traten als neues
gesellschaftliches Phdnomen die Armen,
die grofen Mehrheiten der Bevolkerung
auf den Plan, die vom Nutzen des Pro-
duktionsprozesses nichts abbekommen,
ausgebeutet werden und der AusschuB
der Gesellschaft sind, die zur Lésung ih-
rer Probleme lediglich technische und so-
ziale MaBinahmen anzubieten hat. Wie al-
so kann man in einer Welt von Habe-
nichtsen und Elendsgestalten Christ sein?
So schreibt L. Boff: ,Die Zeit fiir Refor-
men ist vorbei. Jetzt kommt es auf einen
Prozefy der Befreiung an, in dem die Ar-
men ihre zertretene Wiirde wiedererlan-
gen und dazu beitragen, nicht eine unbe-
dingt reiche, wohl aber gerechtere und
bruderlichere Gesellschaft herbeizufiih-
ren.*

‘Woher also nechmen Christen ihre Ener-
gie fur ihr neues Selbstverstindnis? Aus-
gangspunkt ist, daB sie sich iiber die Ar-
mut, in der Gott seine Kinder nicht sehen
will, ethisch emporen und zugleich im
Gegeniiber zu den Armen die spezifisch
religiose Erfahrung machen, daf sie in

ihnen dem leidenden Gottesknecht Jesus

Christus begegnen. Glaube ist also nicht
zur reinen Innerlichkeit degradiert, son-
dern wird sichtbar und gefihrlich. Glau-
be ist somit auch nicht rein individuali-
stisch, dem Belieben des Einzelnen iiber-
lassen: ,Er hat mich gesandt, Armen die

Frohe Botschaft zu bringen, Gefangenen
Befreiung zu verkiinden und Blinden das
Augenlicht, Bedriickte in Freiheit zu ent-
lassen, auszurufen ein Gnadenjahr des
Herrn.“ (Lk 4, 18—19; Jes 61, 1—2).
Diese Befreiung meint nicht nur alle
Menschen (besonders die von ungerech-
ten Strukturen Unterdriickten), sondern
auch ihre Erlosung in allen Dimensionen
des Lebens. Die entscheidende Grund-
idee ist daher, daf das Heil Jesu Christi
Heil fir den ganzen Menschen meint.
Christliche Freiheit kann sich daher nur
so realisieren, daB sie den ganzen Men-
schen befreit.

So kommen Christen nicht umhin, solche
vergessenen biblischen Impulse mit der
Realitdt in Verbindung zu bringen. Sie
miissen erkennen, auf welche Weise und
auf Grund welcher Mechanismen es
einerseits zu dem himmelschreienden
Elend und andererseits zu dem skandalo-
sen Reichtum kommt. Hier bedarf es der
geschichtlichen, gesellschaftlichen, poli-
tischen und wirtschaftlichen Analysen. In
diesem Zusammenhang sind christlicher
Glaube und Kirche nicht mehr isoliert
oder ,geliehen“ michtig, sondern haben
ihren eigenen wichtigen Stellenwert: die
Realitit des Elends, die bis jetzt mit so-
zioanalytischen Werkzeugen erhoben
worden ist, gilt es mit den Augen des
Glaubens und der Theologie zu betrach-
ten und die Wege der Gnade wie die Wi-
derhaken der Siinde auszumachen.

Es ist ein umfassender Prozef der Befrei-
ung, der hier angestrebt wird, und dafiir
sind entscheidende Schritte pastoralen
Handelns nétig, damit sich Kirche und
Christen am ProzeB der Befreiung betei-
ligen konnen. Im Gesamtrahmen des Be-
freiungsprozesses der Armen leistet der
christliche Glaube insofern einen spezifi-
schen Beitrag, als er gewaltfreie Metho-
den, der Kraft der Liebe und der uner-
schopflichen Fihigkeit zu Dialog und
Uberzeugung den Vorrang gibt und sich
bemiiht, die bisweilen unvermeidliche,
weil durch die Gegner jeder Verinde-
rung erzwungene Gewaltanwendung an-
hand ethischer Kriterien aus der Tradi-
tion zu bedenken.

Wie bei den bisherigen beispielhaft ge-
nannten Versuchen einer Umorientierung
der Politik der Kirche, so gibt es auch
hier scharfe Gegner. Als solche treten all
jene auf, die auBerstande sind, im christ-
lichen Glauben wie im Leben Jesu ein
Element der Befreiung zu erblicken, die
den Glauben lediglich in Gottesdienst
und Frommigkeit gelten lassen wollen
und die sich gegeniiber den Schreien,
welche der Ijob von heute zum Himmel
schickt, fithllos erweisen,

‘Wenn ich mir erlauben darf, das Thema
,Kirche und Politik* an Hand der ange-
fiihrten Beispiele abzuschlieBen, so stelle
ich fest, daB sich die Kirche immer — be-
ginnend mit ihrem Stifter — parteiisch
verhalten hat. Nur mit dem uniibersehba-
ren Unterschied: die Amtskirche hat sich
seit Konstantin eindeutig und scheinbar
unwiderruflich auf die Seite der Starken




gestellt. Mit biblischen Worten: die Kir-
che stand immer schon auf der Seite des
Pilatus und der Pharisier, wie es der
Groflinquisitor ausdriickt. So kann das
Kreuz nur die diktatorische Antwort auf
die Botschaft Jesu sein.

Fiir diese Haltung der Kirche hat es im-
mer wieder Kritiker in ihren eigenen Rei-
hen und auBerhalb gegeben. Die Kritiker
innerhalb verstummen immer mehr zu
Resignation, die aufierhalb an Interesse-
losigkeit. Dennoch haben viele Armut als
Ideal gelebt, konnten die Obrigkeit aber
nicht zu einer Anderung ihrer Einstellung
und ihrer Politik veranlassen.

1979 haben die Bischofe Lateinamerikas
(Puebla) sogar festgehalten: ,Fiir uns
Menschen von heute muB die Liebe Got-
tes vor allem zum Engagement dafiir
werden, daB den Unterdriickten Gerech-
tigkeit und den Bediirftigen Befreiung zu-
teil wird.*

Eine Variante dieser seit Jesus veriin-
derten Parteilichkeit komme ich nicht
umhin, anzufiihren: Die Kirche hat seit
ihrem Stifter eine ungeheuer reichhaltige

Tradition an Texten, Bildern, Inhalten,
Verhaltensweisen, sodaB die Beschafti-
gung mit nur einem kleinen Teil der Tra-
dition eine politische Haltung verhindert.
Vor allem herrscht die Auffassung vor,
daB der Geschichtsverlauf, so wie er
eben war, der richtige und deshalb gut
war. Demzufolge stelle der gegenwirtige
Stand der Kirche die logische Folge dar
und sei also unkorrigierbar. Sie stehe al-
so direkt in den FuBstapfen Jesus und
fithre sein Programm aus. Manche ver-
steigen sich sogar zur Auffassung, er ha-
be alles so gewollt und die Kirche habe
immer in seinem Sinne gehandelt, als sie
sich z.B. ins Romische Weltreich inte-
grierte, zuerst die griechischen, dann die
romischen und schlieBlich die germani-
schen Gétter vertrieb und an ihre Stelle
einen monarchischen, allméchtigen Gott
setzte, der nur allzuwenig mit dem Vater
Jesu Christi zu tun hatte.

Dieser Gedankengang 18t sich fortsetzen
mit der personlich heldenhaften Missio-
nierung primitiver Volker, hinter denen
die Kolonialherren herzogen und den
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Reichtum nach Europa brachten — im
Namen des allerchristlichsten Herrn.

Eine Korrektur der Geschichte? Richti-
ger muB es heifen: eine Korrektur der
Stellung der Kirche wire vonnoten. Be-
zogen auf die Osterreichische Kirche:

Eine Politik der Kirche kann im Sinne Je-
su nur darin bestehen, Partei zu ergreifen
fiir die Armen, Entrechteten; d.h., fiir
und mit Arbeitslosen, Sandlern, mit Frie-
denskdmpfern, mit denen, die nicht die
Zerstorung der Welt und des Menschen,
sondern das Reich Gottes und seine Ge-
rechtigkeit suchen und den Michtigen
Widerstand leisten.

Die Antwort kann heute nicht lauten: das
Kreuz oder neuerliches Entziinden von
Scheiterhaufen oder Wiederaufleben von
Gotzenopfern, denn die neutestamentli-
che Botschaft ist eine andere.




MORGEN HERR, BRECHE ICH AUF
WENN ICH ALLE VERSICHERUNGEN FUR DIE REISE ABGESCHLOSSEN HABE;
MORGEN, HERR, FOLGE ICH DIR,
WENN ICH MEINE FINANZIELLEN ANGELEGENHEITEN GEREGELT HABE;
: MORGEN HERR, STEHE ICH AUF,
WENN ICH MEINE HALTUNG POLITISCH ABGEWOGEN HABE,
MORGEN HERR, MORGEN VIELLEICHT.
HEINZ HARRICH
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Erich Kitzmiiller

BEFREIENDE CHRISTEN —
VERDRANGENDE CHRISTEN

Gefangen im selbstverschuldeten Selbstmordprogramm

ist das politische Dilemma dasselbe.

Wir alle leben (mehr oder weniger,
die meisten eher mehr als weniger) ein-
gepaBt in Strukturen, die nach Art eines
Selbstmordprogramms  funktionieren.
Das Vertrackte an dem Selbstmordpro-
gramm ist, daB nicht allein duBere Zer-
stérungen programmiert sind, etwa als
Umweltschiddigungen, gegen die irgend
eine Art Umweltschutz Abhilfe bringen
konnte, und daB es immer schwerer fillt,
LiuBere“ Verursacher haftbar zu ma-

Nicht—Christen oder Christen, heute

chen, die erprobten Siindenbicke aus

fritheren Krisen, die Hexen, Juden, di-
verse Verschworungen und die tiblichen
auslandischen Feinde.

Gewif scheinen auch heute wieder Mehr-
heiten dafiir zu mobilisieren, einerseits
das unfaBbare Zerstdrungspotential auf
handliche, Symptome zu reduzieren
(,Rettet Osterreichs Seen!“) und fiir den
+Rest“ wieder einmal irgendwelche Siin-
denbbcke vorzuschieben, deren Schuld
das Unheil erklirt und deren Opferung es
abwendet; Sozialparasiten oder Umwelt-
fanatiker, Kommunisten oder Bankiers,
diverse Abweichler sind im Angebot, da-
zu seit jeher Juden und Hexen. Und gera-
de in diesem Jahr hat sich neuerlich ge-
zeigt, daB daraus sich politisches Klein-
geld miinzen ldBt. Aber eben nur Klein-
geld. Fiir Opferungen groBeren Um-
fangs, mit politischen Profiten groBeren
Umfangs, reicht es diesmal nicht, noch
nicht.

Zu ungeheuerlich ist diesesmal der Ab-
stand zwischen den fiir jede und jeden ir-
gendwo im eigenen Erleben faBbaren
Zerstorungsdrohungen einerseits und den
diirren Stindenbdcken, die man uns zur
Schulderkldrung und zur vermeintlich
rettenden  Opferung  anzubieten hat.
(Ubrigens haben hierzulande einige der
meistgehorten Opferungspropagandisten
jiingst sich in ihren eigenen Schuldzuwei-
sungen ein wenig verheddert. Das Publi-
kum, seit langem dressiert auf Siinden-
bocke aus den Kifigen der Kommuni-
sten, der griinen und alternativen Spin-
ner, der nun mit Gottes Hilfe durch Aids
gestraften Sexualabweichler und zhnli-
chen, soll plotzlich den Siindenbock ge-
nau in der Gegenrichtung erblicken, bei
der von einer ,moral majority und
strammen Anti-Kommunisten getragenen
Regierung der USA, die sich hinter ,,ge-
wisse Kreise an der Ostkiiste! gestellt ha-
be. Ein derart unklarer Feind taugt
schlecht zum Feind.) Fiir einen histori-
schen Augenblick sind weder die altbe-

wihrten noch neu erfundenen Siinden-
bocke, deren stellvertretende Opferung
die Krise beenden, die Zerstérungsdro-
hung abwenden soll, fiir Mehrheiten
iiberzeugend identifizierbar.

Das ist die historisch wohl seltene, viel-
leicht einmalige Chance unserer Stunde.
Wir erreichen den Rand dieser Chance,
indem wir unsere Lage wahrnehmen un-
ter dem Aspekt eines Selbstmordpro-
gramms, das zwei sehr verschiedene,
gleich wichtige Komponenten verbindet:
Die eine Komponente des Selbstmord-
programms ist inzwischen fiir die sinn-
lich Wachen und auch fiir eine Mehrheit
der sonstwie Geschulten, auch fiir einige
unmittelbar in ihren Interessen betroffe-
nen Minderheiten unbezweifelbar Wirk-
lichkeit. Noch keine Epoche hat auch nur
annihernd so ausgedehnte und einander
potenzierende Destruktivitit in die Welt
losgelassen. Als industrielle und, davon
bestimmt, als konsumistische Expansion,
ist die Auspliinderung und Instrumentali-
sierung der Welt, ihre Verwandlung in
bloBe Beschleunigung und in Abfall iiber
jede Nutzenabwigung hinausgetrieben
worden. Das von niemandem so gewoll-
te, gleichsam selbstldufige Destruktions-
programm zermahlt ebenso die , duBere®
Naturbasis wie auch die ,,innere”, die so-
ziale und politisch-kulturelle. Basis
menschlichen Lebens. Die quer durch al-
le Interessenslagen und Ideologielager
erfahrene oder doch angstvoll erahnte
Umweltzerstérung ist nur die sprichwort-
liche Spitze des Eisbergs. In diesem Be-
fund ist es unwichtig, ob die Befiirchtun-
gen hier und dort eher den Brennpunkt in
okologischen oder sozialen, in militéri-
schen oder ,zivilen“, in galoppierenden
oder schleichenden Katastrophen finden.
Optimistische wie pessimistische Prog-
nosen erscheinen gleich unzuverldssig
und geben keine Orientierung. Nicht oh-
ne Grund sind Resignation einerseits, zy-
nisch-bornierter Egoismus andererseits
die vorherrschenden Varianten gegen-
wirtigen Verhaltens, und dies auf den
unterschiedlichsten Niveaus sozialer Pri-
vilegierung oder Unterprivilegierung.
Die angehiuften Zerstorungspotentiale
und vorprogrammierten Teilkatastro-
phen, so ungeheuer sie sind, umschrei-
ben doch nur zur Hilfte das in Gang ge-
setzte Programm der Selbstzerstérung.
Die andere Seite, die Mondseite, ist das
zauberhafte Verschwinden der Urheber
und Ursachen, des Subjekts dieser losge-
lassenen Destruktivitit. Gewiss kdnnen
wir jede Menge von Schuldigen bezeich-
nen, ,ich selber® und ,wir alle®, noch

lieber diese oder jene ,anderen®. Mit
derlei Schuldbenennungen, sogar wenn
sie beweisbar sind, ist die Besinnung je-
doch, kaum daf sie begonnen hat, schon
wieder am Ende. Zu ungeheuerlich ist
die Kluft zwischen einzelner Schuld und
globalen Zerstdrungstrends.

Ergiebiger ist es, wenn wir, statt nur ,,bei
uns selber®, den Verursachern der gro-
Ben Weichenstellungen in Wirtschaft und
Politik nachfragen. Tatsachlich lassen
sich fiir die groBen Verbrechen der Che-
misierung, Nuklearisierung, Abfallver-
stopfung und Militarisierung sehr wohl
Urheber ,,mit Namen und Adresse“ her-
ausfinden. Thnen die biedermédnnische
Maske vom Gesicht zu ziehen, ist zum
Beruf spezieller Zirkel geworden, und
ihr Beruf bleibt auch immer notwendig.
Doch sehen wir auch, daB den grofien
Weichenstellern die Masken schneller
nachwachsen, als sie ihnen weggezogen
werden; denn Mehrheiten haben schon
lange davor resigniert, Maske und Ge-
sicht zu unterscheiden, ja, sie versuchen,
die riskante Nachfrage nach den Wei-
chenstellungen und nach ,Namen und
Adresse“ aus ihrem Leben zu verdrin-
gen.

Das Entwirren der kleinen und groBen
Schuldzusammenhinge, ob wir uns eher
auf Personen oder Cliquen oder Klassen
konzentrieren, lenkt uns von der Haupt-
sache ab. Die groBen Zerstérungen wer-
den -iiberwiegend indirekt verschuldet,
indem Gruppen und Personen sich in die
herrschenden Strukturen von Entschei-
dung und Wahrnehmung einpassen und
diese Strukturen verteidigen. Nicht auf
Destruktion, auf Produktion geht zumeist
die Absicht; allein, die Strukturen des
Wahrnehmens und Entscheidens lassen
die anwachsende Produktivitit in De-
struktivitdt umschlagen.

Ein Mangel an Freiheit wird durch die
Einladung zum freien Druck aufs Gaspe-
dal beantwortet; ein befiirchteter Ener-
giemangel durch die Hypothek eines auf
tausend Generationen zu fixierenden Plu-
toniumstaates; der Mangel an Einkom-
men und Lebenssinn durch , Arbeitsplét-
ze*, zu vermehren mittels einer Ar-
beitsplitze = vernichtenden Wirtschafts-
weise; das Gefithl der Ungesichertheit
durch ,MAD*, also die Investition in die
wwechselseitig gesicherte Zerstorung®.
Ein Wahnsystem, dessen zerplatzender
Kern das Zerreifen von Kommunikation
1st.

Unter dem Bann dieses Wahnsystems
verfillt nicht nur die verbrecherische,
auch die wohlmeinende Absicht auf die
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Moral einer maximalen Expansion von
wirtschaftlichen, biirokratischen und mi-
litdrischen Durchsetzungsmitteln. An die
Stelle einer kulturell-politischen Kom-
munikation tritt der Scheinkonflikt zwi-
schen Varianten ein und der selben Kom-
munikationszerreifung, links oder
rechts, Staatsdirigismus oder ziigelloser
Verdringungskampf zwischen Unterneh-
mungen von Staaten (,Marktwirtschaft®
benannt). Es sind gerade die Symptom-
bekémpfer jeden Couleurs, die uns am
rasantesten an den Rand von Katastro-
phen stoBen.
Erst dadurch werden die losgelassenen
Zerstorungskrifte zum Selbstmordpro-
gramm. Giinter Anders hat an der Gestalt
der Atompiloten von Hiroshima die Lage
des modernen Subjekts klargemacht. Die
jeweils punktuelle Schuld des Verbre-
chens, das punktuelle Verbrechen sind
immer nur kleine Radchen eines Mahl-
werks, das als Kommunikationszerreis-
sung die Strukturen von Wirtschaft und
Politik festlegt. ;
Selbstverschuldet ist das ablaufende Pro-
gramm Okologischer und sozialer Zerstd-
rungen gewiB. Aber Verantwortung da-
fir, das heift, der Ausbruch aus dem
Zerstorungsprogramm, sind unmoglich,
soweit wir dabei von den Strukturen des
Wahnsystems und seinen Kommunika-
tionszerreifungen absehen mdchten.
Ganz zutreffend wird die Welt als ,Ge-
hduse der Hoérigkeit” und als eine Art
»Sach-Zwinger” der ,Weltwirtschaft”
beschrieben. Ein betriebsamer Opportu-
nismus, ein heroischer Optimismus ge-
geniiber  beliebigen technisch-wissen-
schaftlichen ,,Durchbriichen® erscheinen
als einzig mogliche Alternative zur Re-
signation. Deutlicher als je zuvor heifit
der Name der Unfreiheit heute Abdan-
kung gegeniiber den herrschenden Struk-
turen und ihren Verwaltern.

Der heutige Name der
Befreiung

Verantwortliches Handeln kann heute
nur heiBen, beide Komponenten des lau-
fenden Selbstmordprogrammes wahrzu-
nehmen, auf beiden Seiten Widerstand zu
leisten und Alternativen zu suchen. Auf
der einen der beiden Fronten ist schon
viel erreicht. Als Frucht des Engage-
ments angefeindeter und verspotteter
Minderheiten wissen wir alle heute ge-
nug von Waldsterben, Plutoniumstaat
und neuem sozialen Elend. Und ihnen
verdanken wir auch einiges Wissen um
die Moglichkeiten des Widerstands, um
Alternativen im Umgang mit Energie und
Chemie, schon deutlich weniger vom
moglichen Teilen von Arbeit und Ein-
kommen. Wissen und Gewissen wachsen
aneinander.

Aber das ist nur die eine Seite. Ohnmacht
in ihren verschiedenen Masken iiber-
wiegt doch bei weitem. Sie ist das Pro-
duktionsergebnis jenes Mahlwerks von
Kommunikationszerreiungen, jener

Strukturen des herrschenden Wahnsy-
stems mit der darin fixierten Unfihigkeit
zu Verantwortung. Dagegen helfen edle
Gesinnungen, die Berufung auf aller-
hochste Normen und beschworende Ap-
pelle wenig. Der Anfang ,bei mir sel-
ber® oder ,in der Familie* bleibt in der
Regel dort auch schon stecken. Wir kon-
nen uns die Parteinahme gegen jenes
Mahlwerk und jene zerstorerischen
Strukturen nicht ersparen.

Eben das ist die Bedeutung der Initiativen
gegen Zwentendorf, Hainburg, Hochrii-
stung und so vieler anderer, die Bedeu-
tung der ,neuen sozialen Bewegungen®.
In ihnen geht es zugleich um den Wider-
stand gegen Anschldge des raschen oder
schleichenden Massenmords, und zu-
gleich sind es neue Anfinge der Kommu-
nikation. Darin geschieht viel mehr als
das Verhindern schédlicher, unnétiger
und Alternativen abwiirgender Kraftwer-
ke, Riistungen oder sonstiger Mittelex-
pansionen eines Fortschritts in Geistesab-
wesenheit. Zugleich wird die Abdankung
gegeniiber der strukturell verfestigten
Verantwortungslosigkeit zuriickgenom-
men. In der Blockadeaktion und in der
Kindergarteninitiative machen wir uns
selber fiir unser Leben zustidndig, und zu-
stindig machen wir uns nicht als ein ver-
meintlich nur aus fremden Zwingen her-
auszuboxendes, aufgeblahtes ,Selbst®,
sondern als miteinander redende und ler-
nende, handelnde Menschen.

In diesem Doppelsinn ist die griin-
alternative Bewegung heute die Befrei-
ungsbewegung. Dazu gehdren auch ihre
riskanten Seitentriebe hinein in die parla-
mentarischen Institutionen, sei es iber
Fliigel der alten Parteien und Verbande,
sei es in neu gegriindeten Parteien des
selben Namens. In ihnen werden die Fra-
gen des Uberlebens schrittweise auf jede
Tagesordnung gebracht. Und mehr als
das. Auch die Frage des verantwortbaren
Lebens 1dBt sich heute nur mehr stellen
und beantworten durch die Parteinahme
fiir das Uberleben hindurch. Das betrifft
auch jene, fir die Uberleben kein ober-
ster Wert ist und angesichts von Ver-
ginglichkeit und Sterblichkeit zweitran-
gig erscheinen mag. Jedes wie immer be-
griindete Ethos verlangt (in der Redewei-
se der Christen muf es wohl heifien: das
Reich Christi verlangt) die Umkehr aus
dem Selbstmordprogramm, die Umkehr
an beiden Fronten. Das Aufbrechen aus
dem modernisierten Gehiiuse der Horig-
keit, der Auszug aus Agypten steht noch
VOr uns.

Christen —
Gehilfen der Befreiung
‘Wo waren, wo sind die Christen beim

Widerstand gegen und beim Umsteigen
aus dem Selbstmordprogramm?

‘Zwei gegensitzliche Erfahrungen mit

Christen bestimmen meine Erwartungen
und meine Befiirchtungen fiir den Beitrag
von Christen zur Politik. Mit , politi-

schen Erfahrungen“ meine ich, leider
muB das hierzulande extra betont wer-
den, nicht in erster Linie Vorgéinge in
Parteien und staatlichen Institutionen,
auch nicht in der organisatorischen Grof-
macht Kirche. Ich gehe aus von den eige-
nen oder durch andere mitgeteilten Er-
fahrungen in und rund um die unzéhli-
gen, buntscheckigen Initiativen, die mehr
schlecht als recht als die neue soziale, als
griin-alternative Bewegung dargestellt
werden.

Die eine Erfahrung ist: Diesen Neube-
ginn politischen Handelns haben gerade
hierzulande Christen entscheidend mitge-
staltet. Das ist keine Sache der Statistik.
Der Neuanfang braucht Anfdnger, die
neben ihrer unmittelbaren Betroffenheit
und Entriistung vor allem Mut und Besin-
nung, die Fihigkeit des Vertrauens und
der wechselseitigen Unterstiitzung mit-
bringen oder zu erlernen und zu lehren
vermogen. Eigenschaften dieser Art ha-
ben nicht zuletzt Christen in die neuen In-
itiativen  eingebracht.  Gewissenhafte
Hartnickigkeit auch in Konflikten, ein
Ernstnehmen anderer auch bei abwei-
chenden Meinungen, ein Gespiir fiir Ge-
walt (wobei freilich anzumerken ist, daf
der Umgang mit Gewalt iiberall in der
Gesellschaft der schwichste Punkt ist, so
auch in den neuen Initiativen), oft auch
ein Sinn fiir Selbstkritik — Eigenschaften
dieses Spektrums haben die Griinen und
Alternativen mehr als alles andere bend-
tigt und bendtigen sie noch. Uber die Ge-
sinnung und das unverhohlene Verurtei-
len der groBen Verbrechen hinaus sind
Tatkraft im Zusammenhandeln und Of-
fenheit fiir andere und fiir wechselnde Si-
tuationen die kostbarsten Beitrige im
Auszug aus dem Selbstmordprogramm.
Diesen Beitrag verdanken wir neben vie-
len Nicht-Christen. vor allem auch etli-
chen Christen. Oft genug angefeindet
und geiichtet von ihren Mit-Christen, sel-
ten ermutigt und gefordert von den Obe-
ren der eigenen Kirche, sind diese Chri-
sten unentbehrliche Gehilfen der Befrei-
ung. Thretwegen, was immer dagegen an-
dere Christen tun oder unterlassen mo-
gen, kann ich Christen mit Freude und
Hoffnung begegnen.

Christen im Verdringer-
Kartell

Im krassen Gegensatz dazu stehen Erfah-
rungen, auch mit Christen gemacht, die
das  Selbstmordprogramm ableugnen
oder es rechtfertigen, den Widerstand da-
gegen aus der Offentlichkeit herausdrin-
gen, ihn entmutigen, ja veridchtlich und
verdidchtig machen und womédglich be-
strafen.

Ein hartes Urteil, gewiB. Vermutlich ist
derjenige, der Christen als Partner der
Befreiung kennen und schitzen gelernt
hat, besonders getroffen von der Erfah-
rung, daf andere Christen, viele in Posi-
tionen von Ansehen und Macht, jahre-
lang dazu beigetragen haben und noch




beitragen, die Wahrnehmung des Selbst-
mordprogrammes und den Widerstand
dagegen zu lihmen. Ich spreche von den
Lebensfragen, wie Atomreaktoren und
Waffenausfuhren, industrielle Chemisie-
rung des Lebens, vom Skandal der unge-
rechten und Elend produzierenden Tei-
lung von Arbeit und Einkommen. Hier
haben Christen in ihren Kreisen, oft auch
mit dem organisatorischen Gewicht ihrer
Kirche oder iiber christlich firmierende
Parteien die friihzeitige und eindeutige
Parteinahme gegen die Krifte der De-
struktion behindert, z.B., indem sie un-
zureichende Information als Tugend,
Lauheit als Zeichen von besonderer Ge-
wissenhaftigkeit hinstellten. Und in den
meisten Lebensfragen, von den Atomre-
aktoren abgesehen, tun sie es noch.
Jedes Pauschalurteil hinkt, aber zu auf-
fallig sind die vielen erkldrten Christen in
den Kreisen, die nach Kriften das Selbst-
mordprogramm aus dem BewuBtsein, die
Warner und Widerstandsinitiatoren aus
der Offentlichkeit und wohl aus dem Be-
ruf verdriingen. Die not-wendenden Kon-
flikte werden verdringt durch Konflikte
iiber privates Sexualverhalten und an-
stindiges Benehmen. Dabei ist viel die
Rede von Gewissen und Verantwortung.
Doch abgesehen von einem organisa-
tionskonformen Verhalten in AuBerlich-
keiten bleibt gerade in den genannten
okologischen und sozialen Lebensfragen
alles der geheimen Innerlichkeit der iso-
lierten Einzelmenschen anvertraut, of-
fentliche Verbindlichkeit wird weder ge-
fordert noch exemplarisch vorgelebt.
Daraus resultiert eine Moral, die nur
zwei Gebote kennt: Ube sexuelle Unter-
driickung. Und schlag’ dich auf die Seite
der Obrigkeit, gegen die Storenfriede.
Aber Klagen ist nicht genug. Warum, so
frage ich, bestimmen hierzulande die
verdringenden Christen so sehr das Bild
ihrer Kirche(n), und warum nehmen sie
tiberhaupt Teil am verhéngnisvollen Kar-
tell der Verdringer?

Eine unausgesprochene, oft unbewuBte
Vorentscheidung scheint das Denken und
Tun vieler Christen und Kirchenoberer
festzulegen, die Vorentscheidung zugun-
sten der die Gesellschaft prigenden
Strukturen. Darauf hat P. Herwig Biiche-
le SJ jiingst aufmerksam gemacht.* Die-
se Vorentscheidung zwingt sie in das
Kartell der Verwalter und NutznieBer
der herrschenden Strukturen hinein. Und
im Kartell ist Erinnerung an widerstandi-
ge Erfahrungen nicht erlaubt, muB ver-
drangt werden. Diese Verdringung
brauchte nicht erst von Christen erfunden
zu werden, sie ist tiberall Landessitte,
hierzulande erst recht. Und hier hat die
verbreitete Hilflosigkeit gegeniiber dem
Selbstmordprogramm ihre Hauptwurzel.
Wer kartellgetreu mitgeholfen hat, die ei-
gene Geschichte zu verdringen und um-
zufilschen — nicht allein die fernen
Scheiterhaufen, , Thron und Altar® —
auch die jiingste Verstrickung fast aller in
ein morderisches Regime mit all den Op-
fern, Verbrechen, vielstufigem Mitlau-
fertum, vergessenem Widerstand und
versiumten Wahlméglichkeiten, wer das
verdringt hat, wird blind auch fiir das an-
dere verfabte Mordprogramm der Ge-

genwart, blind fir ihre Strukturen und
Strukturverwalter ebenso wie fiir Chance
und NotwendigKeit des Widerstandes und
der Suche nach Alternativen.

Mit der Kampagne des letzten Jahres ge-
gen das Erinnern und fiir das Verdréingen
der eigenen geschichtlichen Verwicklun-
gen ist dem Okologisch-sozialen Selbst-
mordprogramm erst recht die Bahn frei
gemacht worden. Und prominente Chri-
sten haben prominent an dieser Cam-
paign mitgewirkt.

Einen Opportunisten und Mitldufer par
excellence fiir das hochste Amt der Repu-
blik zu kandidieren, an der Kandidatur
jetzt erst recht” festzuhalten, auch wenn
sich zeigt, daB durch sie eine bis dahin
eher dumpfe Haltung des Nicht-Erin-
nerns und Nicht-Bereuens jetzt zum &f-
fentlichen Vorbild wird, als ,Pflichter-
filllung“ zur staatstragenden Tugend er-
hoben ist, das ist ein Verbrechen an der
Zukunft; es wiegt schwerer als die Inbe-
triecbnahme einer Plutoniumfabrik. Dem
gegeniiber ist das Kalkil einer dadurch
ermdglichten Regierungsbeteiligung nur
lappisch.

Denn wie unser Verhiltnis zur eigenen
Geschichte, so unsere Zukunft. Dank
der Campaign sind wir auch fiir heute
und fiir morgen schon entlastet. Der In-
halt, der einer demokratischen Wahl un-
terschoben wurde, bietet Gewihr, daB
wir mehrheitlich immer nur Opfer sind,
brave Pflichterfiiller, die wehleidig sich
an das erinnern, was uns angetan wurde
und wird, nicht an das, was mit unserer
mehr oder minder unwilligen Beteiligung
anderen (und nicht zuletzt als Bumerang-
effekt doch wieder uns selber) angetan
wurde und wird. Nun ist es mehrheitlich
abgesegnet: An den strukturell vorpro-
grammierten, okologischen und sozialen
Katastrophen sind andere schuld, irgend-
welche ,gewisse Kreise“, deren gerade
auch von deklarierten Christen betriebe-
ne, gekonnte Wiedererweckung zum
Feind noch ganz andere Mehrheiten
moglich machen kann als die heutige. In
der so konstruierten politischen Wirk-
lichkeit ist die Wende zur griin-alternati-
ven Bewegung, eine Befreiung aus dem
Selbstmordprogramm, weder moglich
noch erwiinscht.

Wohin gehen die Christen
politisch?

Zwei gegensitzliche politische Erfahrun-
gen mit Christen also stehen fiir mich
gleichgewichtig nebeneinander, Gehilfen
der Befreiung die einen, im Verdridnger-
Kartell die anderen. Es ist das Privileg
der Distanz, nicht entscheiden zu miis-
sen, wer die wahren und wer die falschen
Christen sind.

Doch kann es fiir niemanden, der auf-
merksam geworden ist fiir den Wider-
stand gegen das Selbstmordprogramm,
gleichgiiltig sein, wohin die einen und die
anderen Christen politisch weitergehen.
Die verschiedenen Herrschaftsorganisa-
tionen sind kommunizierende GefiBe,
und auch die verschiedenen Stromungen
des Widerstands konnen kommunizieren.
Verhingnisvoll wire es, vor der jlingsten

Niederlage zu resignieren, etwa unter
dem Motto, Osterreich habe endlich ei-
nen Prisidenten, den die Mehrheit sich
verdient hat, und die Ortskirche werde
allmiihlich auch die Hirten bekommen,
die sie mehrheitlich sich schon verdient
hat.

Fiir das ganze Land hat es groffie Bedeu-
tung, wie sich befreiende Christen und
verdringende Christen innerhalb ihrer
Kirche und in der Offentlichkeit ausein-
andersetzen. Die einen treiben augen-
blicklich mit dem Wind, die anderen
miissen dagegen kreuzen. Wird der
Riickzug in die ohnmichtige Innerlich-
keit der Individuen auf der Grundlage ei-
ner Parteinahme zugunsten der Struktu-
ren der Selbstmordgesellschaft (erginzt
durch Bravheit in organisationsspezifi-
schen AuBerlichkeiten) unwidersprochen
fortgesetzt?

Sollen die Christenmenschen ihr Gewis-
sen verabschieden, indem sie sich hinter
der vermeintlichen Unfehlbarkeit zentra-
ler Instanzen auch in pragmatischen Ent-
scheidungen verstecken? Wird die neuer-
lich aufkommende Vergotzung kirchli-
cher Obrigkeiten einer Fiihrerglaubigkeit
auch in der Gesellschaft ringsum wieder
die Bahn ebnen? Bleibt es bei der Herab-
wertung der Frauen, wie in Wirtschaft
und Politik so auch in der Kirche, hier
vielleicht kompensiert durch eine ver-
gotzte Frauengestalt? Bleibt es bei der
Konfliktscheu gegeniiber Umweltzerstd-
rern und den Profiteuren einer heraufzie-
henden 2/3-Gesellschaft? Eine Konflikt-
scheu, kompensiert durch die hartherzige
AusstoBung derer, die die notwendigen
Konflikte in der Kirche und in der allge-
meinen Offentlichkeit entfachen?

Doch ist das nur die eine Hélfte der Fra-
gen, so scheint mir, die jetzt an die Chri-
sten und ihr politisches Handeln zu stel-
len sind. Der Beitrag zur heutigen Befrei-
ungsbewegung, zur griin-alternativen Be-
wegung, den neben vielen Nicht-Christen
besonders auch etliche Christen gebracht
haben, wird in einer Zeit der Festigung
des Verdringer-Kartells ebenso ge-
braucht wie in den Phasen des Anfangs.

Denn auch in dieser Bewegung ist die
Scheidung der Geister notwendig. Die
richtige dkologische und soziale Gesin-
nung allein geniigt auch hier bekanntlich
nicht. In den Initiativgruppen und Zu-
sammenschliissen und Parteien ist die Fi-
higkeit zur Kommunikation, also zu einer
nicht bloB schematischen Anerkennung
der jeweils anderen und, auf dieser
Grundlage, zu Kritik, Konflikt und ver-
trauensvoller Zusammenarbeit kaum bes-
ser entfaltet als in der Gesellschaft rings-
um. Das sollte nicht sonderlich iiberra-
schen. Wie in fritheren Jahrhunderten
bringt ein politischer Neuanfang seinen
speziellen Mythos hervor und ist in Ge-
fahr, ihm zu erliegen; diesmal der My-
thos einer von kleinsten Gruppen verkor-
perten und rituell verwalteten ,Basis®.
Aufkldrung tut also auch hier not. Und
hier ist, neben anderen, heute der Ort be-
freiender Christen.

*) H. Biichele, Christlicher Glaube und politische Ver-
nunft, Wien 1987.
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Vom schwierigen Umgang
mit den Siinden unsrer Nachbarn

Nichts zeigt so die Grdfie eines
Menschen wie sein Verhalten
gegen fremde Siinden. Wer wahr- |
haft grof3 ist, will befreien,
nicht demiitigen; er sinnt auf
Hilfe, nicht auf Vorwurf, und
er zeigt, was er denkt, durch
Taten. Wir konnen zwar sehen,
was unser Bruder tut; was er
aber denkt, ist uns verborgen.
Wo mir das Innere eines Men-
schen unbekannt oder ungewif3
ist, da halte ich es fiir das
beste, das Giinstigere anzu-
nehmen. Vielleicht hat er aus
Liebe getan, was er getan hat.
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MEINE KIRCHE UND ICH —
FRAUEN ANTWORTEN!

Eine Umfrage unter Frauen von Grete Schurz

tel, sagen die einen — und vielleicht

errinnern sie sich dabei an lodernde
Scheiterhaufen oder an ihre Ausgrenzung
von kirchlichen Amtern. Kirche und Frau
— welch eine Einheit rufen die anderen
— und denken sofort an Maria, die jung-
frduliche Gottesmutter, die besonders in
den Herzen des einfachen Volkes einen
hervorragenden Platz einnimmt. Maria,
die Mantelmadonna, die den Furchtsa-
men und Verzweifelten Schutz und Trost
bietet! Wohl aber diirfte das Verhdltnis
vieler Frauen, so vermute ich, Ambiva-
lenz gegeniiber ihrer Kirche ausdriicken.
Um meine Meinung aus Vorurteil und
Urteil itberpriifen zu kénnen, habe ich 5
Frauen, die in enger Beziehung zur Kir-
che standen oder noch immer stehen, die
in ihr arbeiten oder wirkten, nachfolgen-
de Fragen gestellr.
Meine Auswahl war breit gestreut hin-
sichtlich Alter und Beziehung in und zur
Kirche. Neben 4 katholischen Grazerin-
nen befragte ich auch eine protestanti-
sche Religionslehrerein. Trotzdem kann
man diese Frauen nicht als reprdsentativ
fiir die Durchschnittskirchgeherin anse-
hen, da sie sich durch eine iiberdurch-
schnittliche Bildung ausweisen. Es sind
engagierte Christinnen, die nichts vom
unreflektierten, naiven Glauben halten;
die an ihrer Kirche mehr oder minder lei-
den oder sich sogar aus Enttiuschung
von ihr entfernt haben. Sie treten alle fiir
die freie Gewissensentscheidung und
Wiirde eines Christenmenschen ein, und
das Gleichnis vom guten Hirten, dem ei-
ne gehorsame Schafherde vertrauensvoll
nachtrottet, findet nur eingeschrdnkt ihre
Zustimmung.

Kirche und Frau — ein diisteres Kapi-

Hier ihre Antworten:

Lieselotte Naussner:
Biographisches
Ich war immer in kirchlichen Gruppen
beheimatet, Kath. Jungschar, KSJ, kirch-
liche Jugendzentren, bis zu meinem 20.
Lebensjahr. Daher auch die Motivation,
in der Kirche zu arbeiten.
Meine Einstellung zur Kirche war dabei
immer kritisch-loyal, auch wihrend des
Theologiestudiums.
Meine Arbeit in der Kirche war inhaltlich
' interessant, allerdings waren die Arbeits-
bedingungen (mangelnde Zusammenar-
beit, wenig Bewegungsfreiheit, Frauen-
feindlichkeit, kein Platz fiir eigene Initia-
tiven und kontroversielle Themen...)
schlecht.
Jetzt habe ich zum Thema Kirche keine

Gefiihle mehr. Wihrend der Zeit meines
Lkirchlichen Dienstes® iiberwogen Trau-
er und Wut iiber das viele unndtige Leid,
das man sich innerhalb der Kirche zu-
fiigt, dariiber, daB so viele kritische, en-
gagierte, kluge Frauen und Ménner in
Trotz und Resignation verfallen, dar-
iiber, wie viel an Intelligenz und Emotio-
nen vergeudet werden im Versuch, die
Situtation als kirchliche(r) Laienmitar-
beiter(in) zu ertragen, die sinnvoller ein-
gesetzt werden konnten.

Freude und Hoffnung bringe ich schon
lange nicht mehr mit ,Kirche* in Zusam-
menhang. Personlich habe ich auch keine
Wiinsche an die Kirche. Fiir die aber, die
noch immer an eine Verinderung der
Kirche glauben, wiirde ich hoffen und
wiinschen, daB die Kirche ein Ort wird,
an dem Frauen und Ménner gliicklich le-
ben konnen. Dazu wire notwendig, daf
die Kirche in ihrer Einstellung zu den
Frauen, zu Sexualitit, zu kritischem Be-
wubBtsein, zu den Humanwissenschaften,

zu politischem Engagement, zu 6kologi-’

schen Fragen eine tiefgreifende Verin-
derung durchmacht. Ich personlich halte
das fiir eine Utopie, aber wer weiB?

Rosa Illek:

Mein Einstieg in die Kirche

In der Nazizeit war der Religionsunter-
richt in der Schule verboten. Der Reli-
gionslehrer aber verstand es, uns fiir
»Seelsorgestunden in der Sakristei zu
gewinnen. Hier erst stieg ich personlich
in die Kirche ein. Unser Glaube wurde
auch wissensmiBig vertieft, vor allem
aber erlebten wir Glaubensgemeinschaft:
gemeinsames Gebet, selbstgestaltete Got-
tesdienste, das Lesen der Heiligen
Schrift, tatkriiftige ,Néchstenliebe® und
Geborgenheit. Ich begann, selbst Aufga-
ben zu tibernchmen.

Meine Beziehung zur Kirche

Nachdem ich am 3. Mai 1945 zur deut-
schen Wehrmacht eingezogen wurde,
meine siidméhrische Heimat verlieB und
verlor, erlebte ich auf meiner Odyssee
erstmals die Kirche als meine Heimat.
Hier fand ich zumeist Menschen, die
mich aufnahmen, mir halfen, sich mir
verbunden fiihlten.

Entscheidend war auch die Erfahrung:
ich selbst bin Kirche — wie ich an mei-
nem Platz Kirche lebe, stellt sie sich fiir
andere dar — ich trage Mitverantwortung
fiir ihre Gestalt und Glaubwiirdigkeit.
Weil ich wei, wie unzulinglich ich
selbst das Evangelium lebe, ist es mir
leichter, menschliche Schwichen anderer

in der Kirche auszuhalten.

Meine Arbeit in der Kirche

Von meinem 15. Lebensjahr an habe ich
ehrenamtlich in der Kirche mitgearbeitet,
vom 19. bis zu meiner Pensionierung 39
Jahre hauptamtlich, und jetzt arbeite ich
wieder ehrenamtlich.

Hauptamtlich war ich 1 Jahr in einer Ar-
beiterpfarre in Wien, 1 Jahr in der
Fliichtlingsseelsorge in Linz, 5 Jahre Re-
dakteurin in der gesamtosterreichischen
Midchenzeitschrift ,,Schine Welt*, und
32 Jahre in der Katholischen Frauenbe-
wegung in der Steiermark.

Meine Arbeit brachte mir mehr Freude
als Traurigkeit und Arger, sonst hitte ich
sie neben den Aufgaben in meiner groBen
Familie nicht so lange ausgehalten. Ich
konnte weitgehend meine Begabungen
einbringen, konstruktiv und schopferisch
arbeiten, mich weiterbilden und vor al-
lem ungezihlten Menschen begegnen,
fiir sie und mit ihnen arbeiten.

Leiden — Zorn — Angste

Ich habe, trotz des oben Gesagten, mich
natiirlich auch in der Kirche ofters allein-
gelassen gefiihlt und den Eindruck ge-
habt, daB manchmal nur meine Arbeits-
leistung  zdhite, ‘mein personliches
Schicksal aber nicht interessierte.

Ich habe (zornig?) geweint, als ich das
Papier ,gegen die Weihefihigkeit der
Frau“ las und manche Passagen zur
Empfiingnisregelung in Humanae vitae,
weil da von Frauen die Rede ist, als ob
sie nur einen Korper hitten...

Freude — Hoffnung — Wiinsche

Freude an der Kirche muf schon im Bis-
herigen durchgeklungen sein. Meine
Hoffnung ist, daB die Kirche mehr lernt,
dem Menschen von heute die befreiende
Botschaft des Evangeliums (einschlieB-
lich des Kreuzes) weiterzusagen.

Ich wiinsche uns allen, daB die Begriffe
Glaube, Hoffnung und Liebe in der Kir-
che niichtern in konkrete Haltungen und
Taten umgesetzt werden.

Evi Krobath:
Zum Thema: Meine Kirche und ich

Von Freundinnen kritisch befragt, wieso
ich als Feministin immer noch in der Kir-
che bin und was ich mir von einer sol-
chen Minnerinstitution iiberhaupt noch
verspreche, gerate ich in nicht geringe
Verlegenheit. Mein Verhiltnis zur Kir-
che ist tatsichlich sehr ambivalent: ge-
mischt aus Wut und Anhinglichkeit. Die
Anhinglichkeit resultiert aus positiven
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Erfahrungen, die ich nicht missen méch-
te, die mein Leben entscheidend beein-
fluften und prigten. Sie wurden mir
durch Menschen vermittelt, die zwar an
der Kirche litten und doch nie aufhorten,
ihr Christsein in der Welt durch ihren
Einsatz fiir Gerechtigkeit fiir mich glaub-
wiirdig zu machen. Ich war beeindruckt.
Nachdem ich weder religios erzogen,
noch je einen Religionsunterricht besucht
hatte, begann ich, zum Entsetzen meines
Vaters — er war Schauspieler und Agno-
stiker — mit dreiundzwanzig Jahren
Theologie zu studieren und hab’s eigent-
lich nie bereut. Da in der evangelischen
Kirche Osterreichs damals Frauen noch
nicht (wie heute) zum Pfarramt ordiniert
werden konnten, wurde ich Religionsleh-
rerin.

DaB ich was verindern mdchte, hingt
mit meiner Wut zusammen, daB die Kir-
che als Institution sich immer wieder mit
der Macht verbiindet und weitgehend
zum Werkzeug und Komplizen einer pa-
triarchalen Gesellschaft wird. Eine wirk-
liche Herausforderung und Chance fiir
die Kirche sehe ich in der Befreiungs-
theologie Lateinamerikas und in der fe-
ministischen Theologie. Fiir eine solche
Basisbewegung, fiir eine ,,Kirche von un-
ten® — die mir am ehesten mit der Kirche
Jesu ident zu sein scheint — lohnt sich
der Einsatz.

Feministische Theologie verstehe ich
nicht als schmiickendes Beiwerk, als kos-
metischen Aufputz dieser Mannerkirche,
in der dann wohlwollend neben den Brii-
dern endlich auch die Schwestern wahr-
genommen werden, sondern als Anstof
cines grundsatzlichen Umdenkungspro-
zesses, dessen Folge eine geschwisterli-
che Kirche sein miifite, in der Funktio-
nen, Amter und Dienste nicht nach Ge-
schlecht, sondern nach Fihigkeit und
Qualifikation allen offen stehen. Eine
Kirche, die nicht nur auf Strukturen der
Unterdriickung in ihren eigenen Reihen
verzichtet, sondern gegen solche auch
weltweit eintritt, Katholische Schwestern
beneiden mich oft: ,Bei euch Evangeli-
schen sind die Frauen doch gleichberech-
tigt...“, aber auch bei uns sind Frauen in
Entscheidungsgremien und leitenden
Amtern so gut wie nicht vertreten. Au-
Berdem ist die bloBe Tatsache, daB Frau-
en Pfarrer werden konnen, noch keine
Garantie dafiir, daB unsere Kirche
»weiblicher® wird.

Andere katholische Freundinnen empfin-
den gerade die protestantische Kirche als
besonders miénnlich geprigt: ,Ihr habt ja
nicht einmal Maria, um euch mit dem
Weiblichen in Gott zu identifizieren, kein
weibliches Gottesbild!“ Das ist eine be-
rechtigte Kritik: mit den Bildern und
weiblichen Handlungen hat man uns ein
grofies Gut an ,anschaulicher” Frauen-
tradition und Identifikationsmdglichkeit
genommen. Andererseits ist aber kritisch
zu fragen: was hat Maria den Frauen in
der Kirche gebracht? Wurde nicht gerade
sie zu einem Instrument der Unter-
driickung als unerreichtes Vorbild fiir

Keuschheit, demiitigen Gehorsam, Miit-
terlichkeit und Entsagung? Ein Gegen-
bild zur ,siindigen® Eva, mit der Frauen
ihr eigenes Frausein verachten lernen
sollten? — In der katholischen, aber auch
in der evangelischen Kirche fehlt die
Korrektur solch einseitig verzerrter
Frauenbilder.

Zwischen der Maria und Eva der Kir-
chen, zwischen der Heiligen und der Hu-
re muf es noch etwas geben: die neue
Frau, die echte Maria und die echte Eva,
die gar nicht so weit voneinander entfernt
zu sein scheinen. Die Schwestern, die zu-
sammengehoren und sich nicht langer
von einer patriarchalen Minnerkirche
und -gesellschaft auseinanderdividieren
und gegeneinander ausspielen lassen soll-
ten.

Die beiden, die eine, konnte wesentlich
dazu beitragen, Kirche und Gesellschaft
zu verdndern zu einem Raum, wo Men-
schen menschlicher miteinander umge-
hen. Das ist meine hoffnungsvolle Vi-
sion.

Edith Draxl:

Ich bin Lehrerin fiir Religion und
Deutsch am Borg 1 in Graz und Mitarbei-
terin am Religionspiddagogischen Insti-
tut. Ehrenamtlich engagiere ich mich in
der Stadtpfarre in Graz in der Jugendar-
beit und in einem Kreis, der sich mit ent-
wicklungspolitischen Fragen beschiftigt.
Seit den Neuwahlen in diesem Friihjahr
bin ich auch Pfarrgemeinderitin.

Zu meiner Beziehung zur Kirche befragt,
fallen mir viele sehr verschiedene Bilder
ein:

das Kreuzzeichen, das mir meine Mutter
auf die Stirn malt, wenn sie mich beson-
ders beschiitzt wissen will;
unbeschwerte Tage auf Jugendlagern;
grofie, dunkle, kiihle Kirchenrdume, die
ich an heifen Sommertagen betrete — die
Augen noch gewdhnt ans gleiBende
Licht, sehen kaum die beriihrende Schén-
heit (wenn sie nicht gerade von larmen-
den Touristen gestort wird);

eine kleine Kirche im weiBen Sonnenlicht
in Griechenland, deren Innenraum von
knisternden Kerzen erhellt wird — es ist
vollig still, ich hore nur das Knistern der
Kerzen und das Schlagen einer mdchti-
gen Pendeluhr;

Mebfeiern mit Freunden;

Gottesdienste, durch die ich mich ver-
bunden fiihle mit Menschen anderer Erd-
teile, Gottesdienste, die mitempfinden,
mithoffen, mitdenken, mitausdriicken;
ich hore sakrale Musik aus vielen Jahr-
hunderten;

ich triume den Traum von einem para-
diesischen Leben und stehe betroffen vor
der Kraft, die manche Menschen aus dem
Glauben gewinnen oder — wie Martin
Luther King — gewonnen haben, der fiir
ein solches Leben eintrat, wider besseres
Wissen die Hoffnung nicht aufgab.
Neben diesen mir kostbaren Bildern gibt
es die anderen:

mein Staunen iiber eine kirchliche Spra-

che, die vieles verschleiert, verwischt,
verharmlost oder erstarren liBt, die Wor-
ter wie Macht, Ohnmacht u. a. tabuisiert;
meine Trauer iiber eine Kirche, die zu
vielen konkreten Problemen der heutigen
Zeit beinahe nur schweigt, die Angst hat,
konkret zu werden, genau zu analysieren
in Fragen des Umweltschutzes, der Ar-
beitslosigkeit, des Friedens, der Situation
der Frau;

meine Wut angesichts einer Zeitungsno-
tiz, die mir wieder in Erinnerung ruft,
daB die Angst vor den Linken grofer ist
als die Angst vor Krieg, vor Unrecht, vor
irreparablen Umweltschiden, daB die
Kirche politisch klug sein will, Sach-
zwingen unterliegt. Situationen, in denen
ich zweifle, und mir, was mein Frausein
betrifft und mein Leben als Frau in dieser
Gesellschaft, von der Kirche kaum Hilfe-
stellungen erwarte;

mein Wunsch, das, was mich als junge
Frau betrifft, zur Sprache zu bringen,
und mein Unvermdgen, es in diesem
Schweigen zu tun.

Meine Wiinsche: ein Gesprach jenseits
des ,,du sollst” und ,,du mufit“, ein Ge-
sprich in Freiheit, ohne Angst vor Ver-
urteilung oder gar Hinauswurf. Ich wiin-
sche mir ein Gesprich, in dem Frauen ih-
re Stimme erheben konnen, ohne diplo-
matisch sein zu miissen.

Eine der wichtigsten Botschaften Jesu
war die Feststellung, daff das Gesetz fiir
den Menschen da ist und nicht der
Mensch fiir das Gesetz oder die Struktur.
Ich wiinsche mir, daB sich meine Kirche
wieder stirker daran erinnert, auch im
Gesprich mit den Frauen.

Christine Filipancic:

Ich wurde 1944 geboren, getauft und so
in die Gemeinschaft der Kirche aufge-
nommen. Ich bin in einem kleinen Dorf
in der Obersteiermark aufgewachsen, in
dem die Kirche und kirchliche Feste noch
eine zentrale Bedeutung hatten. In mei-
nem (GroB-)Elternhaus wurde nicht viel
dber den Glauben und Gott gesprochen,
der Herrgott hatte seinen festen Platz. Er
war ein strenger, strafender, alles iiber-
blickender, Ordnung schaffender Vater
im Himmel. Mit dieser nur angedeuteten
gerafften Glaubensgeschichte im Hinter-
grund habe ich mich auf die Suche nach
dem liebenden, zirtlichen, barmherzigen
Gott begeben — auf einen langen, oft
auch dunklen Weg!

Meine Bezichung zur Kirche als Gemein-
schaft der Glaubigen ist so vielfiltig, so
schon, so traurig, so tragend, so gefahr-
det, wie es eben menschliche Beziehun-
gen sind — aber hoffnungsvoll und unter
der VerheiBung des Heiles.

Meine Beziehung zu den hierarchischen,
patriarchalischen Strukturen in der Kir-
che, in denen die Frohbotschaft durch die
Wichtigkeit von ,,oben” und ,unten® oft
iberschattet wird, in denen uns Frauen
im Dienen der erste Rang, in der Ent-
scheidung und Verantwortung aber be-
stenfalls die zweite Reihe oder auch nur
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Zuschauerriange zugewiesen werden, ist
natiirlich bei weitem nicht so unproble-
matisch. Hier hoffe ich auf Gesprich,
Verstindnis und Verinderung.

Ich arbeite seit 1970 hauptberuflich in
der Kirche, davon 8 Jahre im Generalse-
kretariat der Kath. Aktion, wo ich die
Bedeutung und Vielfalt des Laienengage-
ments in der Kirche und eine gute Zu-
sammenarbeit mit einzelnen Priestern
kennen und schitzen gelernt habe, und 9
Jahre als Leiterin des Projektes Allein-
erzieher. Ich arbeite in dieser Kirche mit
und fiir Menschen (es sind vor allem
Frauen), die suchen und fragen, die
schwere Lasten tragen, die das Scheitern
kennen und den Mut haben, neu anzufan-
gen.

Ich leide in meiner Kirche bei allen Ver-
letzungen der personalen Gleichwertig-
keit von Mann und Frau. Das beginnt im
Alltag, wenn wir Frauen nur in der Rolle
der Hausfran und Mutter angesprochen
und akzeptiert werden, setzt sich fort,
wenn Midchen noch immer nicht als Mi-
nistrantinnen zugelassen werden, und
schlieBt in letzter Konsequenz die Frage
der Weihe der Frau mit ein.

Ich leide an den einseitigen Frauenbil-
dern, die uns — gestiitzt auf eine einseiti-
ge Mariologie — vorgesetzt und iiberge-
stiilpt werden, und ich leide an der Min-
nersprache in der Verkiindigung. Ich lei-
de, wenn Menschen verurteilt werden,
die nicht nach den (Ideal-)Vorstellungen
der Kirche leben.

Ich kann auch zornig werden, wenn der-
artige Verhaltensweisen mit unhaltbaren
Argumenten begriindet werden.

Meine Angste melden sich dort, wo wir
unsere Wiinsche nicht mehr aussprechen,
keine Forderungen laut werden und die
Gefahr besteht, daB die Frauen still aus
der Kirche ausziehen.

Meine Freude in der Kirche ist die Ge-
meinschaft, die ich erlebt habe und im-
mer wieder erfahre, besonders in den
schwachen Stunden meines Lebens.

In vielen Gesprichen mit Menschen in
der Kirche und am Rande der Kirche und
vor allem in der Auseinandersetzung mit
der feministischen Theologie habe ich ei-
nen personlichen Zugang zur Botschaft
Jesu gefunden: Ich bin angesprochen,
aufgerufen, kann verstehen, erkennen,
annehmen, ablehnen, oder oft auch nur
staunend ahnen. Ich mit meinen Fahig-
keiten und Unfihigkeiten, ich mit meiner
Sprache und meinen Ausdrucksmdglich-
keiten, kann von dieser Botschaft kiin-
den. Und so sind viele aufgerufen und
spiiren es auch — als Frau und als Mann.
Das gibt mir Hoffnung und Zuversicht.
Summa summarum schdlte sich aus den Nie-
derschriften eine deutliche Tragfihigkeit des
Glaubens, gestiitzt auf die christliche Bot-
schaft der Gleichheit vor Gott und der verséh-
nenden Néchstenliebe heraus. Das Verhdltnis
der Frauen zur Institution Kirche jedoch er-
scheint fast durchwegs problematisch und
schmerzhaft. Leider gibt es tatsdchlich zur
Zeit wenig Hoffnung auf Verdnderung. Ein
kalter Wind bléist emanzipatorisch orientier-
ten Christinnen aus Rom kommend ins Ge-

sicht. Sie haben im zweiten und dritten Glied
der Kirche zu bleiben und Basisarbeit zu ver-
richten. Der Altarraum soll den Mdnnern als
iibergeordnete Instanz vorbehalten bleiben!
Man hort nicht auf sie, auch wenn sie sich auf
das bemerkenswerte Zuwendungsverhalten
Jesus zu den Frauen seiner Umgebung beru-
fen — auf den liebevollen Umgang mit den
Schwestern Martha und Maria Magdalena,
die sich unter seine Jiinger gemischt hatten.
Frauen begleiteten Jesus von Galilda nach Je-
rusalem, Frauen bezeugten zuerst seinen Tod
und seine Auferstehung. Auch in der Urkirche
haben diese eine erhebliche Rolle als Leiterin-
nen von Hauskirchen gespielt. Eine der her-
vorragendsten Frauen der paulinischen Kir-
che war Phébe. Sie wird im Romerbrief sech-
zehn erwdhnt und als Diakonus bezeichnet.
Merkwiirdigerweise blieb bei der spdteren
Auslegung vom hohen Amt der Diakonin nur
die ,Dienerin® iibrig. Junia, eine Apostolin
zu Paulus Zeiten, die ihn bis in die Haft be-
gleitete, erfuhr in der patriarchalischen Ge-
schichisschreibung sogar eine Geschlechts-
umwandlung. Sie wurde zu Junio, also zu ei-
nem Manne. Diakoninnen hatten bischofsdhn-
liche Funktionen in der Kirche — bis, ja — bis
Paulus mit seinem ,die Frau schweige in der
Versammlung“ das Weibliche aus dem inne-
ren Kreis endgiiltig verbannte. So vermuten es
zumindest feministische Theologinnen der
evangelischen und katholischen Kirche, und
sie berufen sich dabei auf die Heilige Schrift
und die Kirchengeschichte. Sie veriibeln es
den Kirchenvétern, daf diese sie oftmals fiir
die Schlechtigkeir und Siindhaftigkeit unserer
Welt veramitwortlich gemacht haben. Einer
der ersten war Tertullian, der das Weib.als
die Pforte zur Holle bezeichner hat. Aber auch
Augustinus, der grofite Kirchenlehrer des 14.
Jahrhunderts, lift keinen Zweifel daran, daf§
die Frau ,dem Mann zur Hilfe geschaffen*”
(ist). Weihrend er also herrscht, gehorcht sie!
Ein anderer Grofler, Thomas von Aquin (1225
— 1274), hiingt dem Weibe gleich eine dreifa-
che Minderwertigkeit an:

1.) die biogenetische — weil sie aus der Rippe
des Mannes erschaffen wurde;

2.) die funktionelle — weil sie nur passive Hil-
fe bei der Fortpflanzung sei;

3.) die qualitative — weil sie dem Geist des
Mannes nicht gewachsen sei.

Trotz dieser von héchster Ebene bestdtigten
Minderwertigkeit mufSten Frauen als Hexen
und Zauberinnen brennen — jahrhunderte-
lang — millionenfach!

Das Negativimage der Frau in der Kirche hat
sich bis heute nicht grundlegend verdndert,
obwohl die Lichtgestalt der Jungfrau Maria
als Gegengewicht zur Verfiihrerin Eva her-
vorgehoben wird. Doch die Art der Vereh-
rung, wie sie der Goftesmutter entgegenge-
bracht wird, empfinden viele fortschrinlich
orientierte Frauen als etwas peinlich, weil
sich diese zu sehr auf die jungfrduliche Mut-
terschaft und gehorsame Magd bezieht — also
nicht auf die ganzheitliche Frau, die auch ihre
Geschlechtlichkeit bejaht, gerichtet ist. Diese
kritische Haltung hat wahrscheinlich auch die
scharfen Worte des Kirchendogmatikers Kar-
dinal Simonis (Dezember 1986) hervorgeru-
fen, der die sogenannte feministische Theolo-
gie verurteilte, weil sie das Gottesbild entstel-
le, die Person Christi reduziere und ein Bild
der Jungfrau Maria zeichnet, das nicht im
Einklang mit der Bibel stehe. Der Zweifel an
der Jungfriulichkeit der Gottesmutter hat
auch im Sommer dieses Jahres dazu gefiihrt,
daf die berithmte katholische Theologin Ute
Ranke-Heinemann vom Bistum Essen ihre
Lehrbefugnis verlor. Auch andere Frauen, die
an der vorderen Emanzipationsfront der
christlichen Kirchen stehen, werden in naher
Zukunft ihren Traum von einer ,partner-
schafilichen Kirche* nicht verwirklichen kon-
nen, obwohl die Theologie der Befreiung
Hoffnung gibt. Die Entscheidung der anglika-
nischen Synode, die die Frauenordination be-
schlossen hat und deshalb von einer Spaltung
bedroht ist, kann als ein positives Zeichen ge-
wertet werden. Vielleicht vermdgen diese Sig-
nale das Kirchenschiff zu wenden, das der jet-
zige Papst und seine Kurie in jene Gewdsser
zuriicksteuern wollen, wo Demut und Gehor-
sam besonders gefragt sind. Gegen Kleinmut
und Angstlichkeit werden es die Wellen der in-
neren Freiheit und geschwisterlichen Gleich-
heit vor den Herrn hinaustragen, weit auf das
offene Meer. Dann aber kinnen sich auch die
Sehnsiichte der Frauen erfiillen!
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»in aller Demut‘‘ kam dem Rektor des Kulturzentrums bel den
Minoriten, Josef Fink, dle Galle hoch. Warum, das schildert der

. Priester Fink In diesem Gastkommentar: In einer Offenhelt, die
derzeit ungewohnt und daher umso erfreulicher Ist.

Uber Miindigkeit und
das Schreiender Steine

VON JOSEF FINK

Die ,,Papstliche Kommission fiir
die authentische Auslegung des
kirchlichen Rechtsbuches™ hat
entschieden, daB die Predigt in
der Messe nur vom Priester oder
vom Diakon gehalten werden
darf; dies sei fiir jeden Bischof
bindend, er-kénne davon keine
Dispens erteilen.

So muBte ich lesen. Und mir
kam in aller Demut die Galle
hoch.

Ich, leidenschaftlicher Christ
und Katholik aus Uberzeugung,
gestehe, daB ich mich taglich
mehr anstrengen muB, unter dem
Antlitz der rdmischen Kirche das
Angesicht Jesu, des Christus, zu
sehen.

Besser ein Skandal . . .

" Noch nie in den mehr als zwanzig

Jahren, da ich die Last und Hitze
des Alltaglichen in der Kirche tra-
ge, ertrage, mittrage, haben so
viele meiner guten Freunde ihr
Befremden iiber den Weg meiner
Kirche formuliert. Wie oft habe
ich mich fransig geredet — tretet
nicht aus, das ist keine Lésung;
meldet euch zu Wort, seid lastig;
werdet innerlich, nehmt die Wor-
ter beim Wort, geht aufrecht, ge-
rade die jetzige Welt braucht die
Botschaft der Christen — den-
noch: Erst vor kurzem hat einer
der besten Maler, die ich kenne,
gesagt, langsam werde das Voka-
bel ,,katholisch** ein Schimpfwort.
Denn es stiinde seit langem fiir
Enge, Sturheit, Phantasielosig-
keit, - Rechthaberei, Mannercli-
que, Sexualneurosen und alle
Formen des dimmsten Funda-
mentalismus’, die nur noch durch
Sekten Uiberbietbar waren.

Ich widersprach mit Leiaén-
schaft. Keiner konne das letzte
Konzil ungeschehen machen.
Auch der jetzige Papst sei ein von
diesem Konzil geprédgter Papst,
und die Enge und Angst der Unsi-
cherheiten am Beginn eines neu-
en Aons, wie es sich zur Zeit ein-
deutig zeige, wiirden berwun-
den werden.

Lapidarer Satz meines Gegen-
redners: ,Wenn die Laien

schweigen, werden die Steine
schreien!"

Lapidarer, steinerner Satz. Un-
erbittlich. Und ganz meine An-
sicht. Wenn ich bedenke, wer
mich immer wieder bekehrt hat,
wer mich immer wieder getrostet
hat, wer mir und meinen Predig-
ten nicht nur Form, sondern auch
Inhalte gab: Es waren die Chri-
sten ohne Ordination! Es waren
die Christenmenschen unter den
Denkern und Dichtern, den Haus-
frauen und Hausmannern, den
Journalisten und Stédnkerern, den
Clowns und Verliebten und — ja
auch, sit venia verbo — den Zyni-
kern und Haretikern. Mehr als
von pépstlichen Texten habe ich
von den heiligen Texten gelernt,
die Laien schrieben, mehr als von
Bullen und Enzykliken lernte ich
von Mystikern, Sdngern, Visiona-
ren und unerbittlich forschenden
Menschen. Ja, natirlich war da
zwischendurch auch ein Satz vol-
ler Goldglanz und Tiefe aus dem
Mund eines Papstes; zum Bei-
spiel der: ,,Besser es gibt Skan-
dal, als daB die Wahrheit zu kurz
kommt'* (Gregor der Grofie, Papst
und Kirchenlehrer).

Aber das ist 1300 Jahre her.
Noch Schoneres fand ich nur bei
Johannes dem Guten. Ich ersu-
che jeden und jede, mir wegen
obiger Satze nicht meine Christ-
lichkeit abzusprechen, mich auch
nicht einen Linken oder Anarchi-
sten (der wére ich gern) zu nen-
nen, mir nicht zu unterstellen, ich
wiére gegen das Petrusamt, mir
nicht zu unterstellen, ich hatte
pauschal keinen Respekt vor den
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Bischéfen. Ich habe sehr wohl.
Aber ich lasse weder fiir mich
denken noch handeln noch glau-
ben.

Die Romer nannten als ihren
Adelstitel: ,,cives romanus sum
— ich bin rémischer Biirger", ich
nenne als meinen Titel, den mir
keiner absprechen kann, weil ich
getauft und gefirmt bin: Christia-
nus sum — ich bin Christ. Und ich
erlaube mir, das &lteste christli-
che Selbstverstandnis zu zitieren:
AIhr alle, die ihr auf Christus ge-
tauft seid, habt Christus angezo-
gen. Da gibt es nicht mehr Juden
und Griechen, Sklaven und Freie,
Mann und Frau. Denn ihr alle seid
einer in Jesus Christus (Gal.
3,27 f). -

Heuer im April, als das misera-
belste Produkt pseudoreligiéser
Provenienz, ,,Der 13", die subtil-
ste evangelische Theologin Do-
rothee Sélle wie eine Dirne be-
handelte und Kardinal Kénig se-
nil nannte, formulierte der alte
Kardinal das Selbstversténdlich-
ste, aber anscheinend noch im-
mer Revolutionare: ,,Die Laien
sind nicht Befehlsemptanger, sie
sind als getaufte und gefirmte
Christen zur Mitverantwortung
und damit in gewissem Sinn auch
zur Mitbestimmung in der Kirche
berufen." .

Gefahrliches Schweigen

Was wire die Gsterreichische Kir-
che ohne die Laien? Funder, Zan-
gerle, Kapthammer, Koren, Daim,
Heer und Fellner, um ein paar der
Hunderte engagierter Christen
hierzulande zu nennen. Jeder
von ihnen hat Bischdfe nachdenk-
lich gemacht. Osterreichs Kirche
ware ohne sie und die vielen tau-
send, die sich — gélegen oder
ungelegen — zu Wort meldeten
und noch melden, sprachlos,
wert- und wirdelos und gottlos
geworden.

Sollten solche Menschen, Chri-
stenmenschen, eines Tages wirk-
lich schweigen, wiirden nicht nur
die Steine schreien. Es wirden
die Pflastersteine der Unmensch-
lichkeit die Worter der Humanitas
erschlagen. .




Hans Semmler

DIE POLITISCHE KIRCHE — HOFFNUNG
FUR KIRCHE UND GESELLSCHAFT

an meinem Vater — er war ein iiberaus

aktiver und kritischer Kommunalpoliti-
ker — viel an politischer Begeisterung
und Engagement erlebt und beobachtet.
Wiihrend meiner Titigkeit in der Kath.
Jugend Land (KJL) habe ich mich dann
speziell mit der Thematik ,Christsein
und politisch handeln* befaft.
Es entspricht meiner tiefen Glaubens-
iiberzeugung, daB wir als Christen einen
klaren Auftrag zur Gestaltung dieser
Welt haben. Wir haben diesen Auftrag
vom Evangelium her und sind damit auch
verantwortlich. Christsein ist keine Jen-
seitsvertrostung und keine Sache, die
sich weitab von jeglicher gesellschaftli-
cher Realitit abspielt. Jesus will, daB wir
das Leben haben und es in Fiille haben.
Reich Gottes soll — zumindest in Ansit-
zen — schon hier spiirbar und erfahrbar
werden. Es darf uns nicht egal sein, was
um uns herum passiert. Gott wird uns ei-
nes Tages zur Verantwortung ziehen und
danach fragen, was wir aus dieser Erde
gemacht haben.
@ Ich glaube und bin zutiefst iiberzeugt,
daf wir als Christen einen politischen
Auftrag haben. Wir sollen politisch sein
und politisch handeln.
Dieser christliche Auftrag zum politi-
schen Engagement betrifft meiner Mei-
nung nach nicht nur die Christen als Ein-
zelpersonen. Politisch handeln ist nicht
nur Privatsache. Nein! Wir — die Ge-
meinschaft der Glaubenden, sollen als
Gemeinschaft handeln — politisch han-
deln. Wir als Kirche oder zumindest Teil
der Kirche — z.B. als Bewegung der
Kath. Aktion — sollen gesellschaftspoli-
tischer Sauerteig sein. Als Salz der Erde
sollen wir Geschmack verleihen und
Licht in die Welt bringen.
@ Ich glaube und bin zutiefst davon
iiberzeugt, daB wir als Gemeinschaft der
Glaubenden, d.h., in organisierter Form
— ob als Gliederung der KA oder als Ba-
sisgemeinde in der Pfarre — politisch ak-
tiv werden sollen.
Wi diirfen aber als Christen nicht so pré-
potent sein und glauben, daB es nur uns
und unsere Ideen gibt. Es gibt viele Stro-
mungen und Bewegungen, die fiir sich
ebenfalls den Gestaltungsauftrag fiir die-
se Welt in Anspruch nehmen. Daraus
entstanden nicht zuletzt auch die politi-
schen Parteien und Bewegungen. Die
Kirche kann von ihrem Grundauftrag und
ihrer Funktion her nicht Partei sein; wir
Christen sollten aber uns am Kriftespiel
der politischen Krifte beteiligen, indem
wir uns in den verschiedenen Parteien
und Stromungen engagieren. Bei der
Wahl, welche Partei, welche Bewegung

Ich wurde katholisch erzogen und habe

die entsprechende ist, ist jeder Christ nur
sich und seinem Gewissen verantwort-
lich. Da soll sich niemand etwas dreinre-
den lassen!

@ Ich glaube und bin zutiefst davon
iiberzeugt, da wir Christen uns in den
demokratischen Parteien und Bewegun-
gen engagieren sollen und so konkret
mitmischen sollen in der Politik.

Nun noch zwei grundsitzliche Fragen:
@ Soll sich die Kirche mit jhrer Autori-
tit in die Tagespolitik einmischen?

@® Wie sieht’s mit dem Verhaltnis Kir-
che — Parteien aus?

Zur ersten Frage:

Gewil soll sich die Kirche nicht als Pseu-
dopartei aufspielen oder gar fiir Parteien
die Kastanien aus dem Feuer holen. Kon-
krete politische Auseinandersetzungen
sollten die politischen Krifte austragen.
Aber wenn es in der Tagespolitik um
Grundwerte geht, um richtungsweisende
gesellschaftliche Anderungen, wenn es
um die Erhaltung, Schaffung oder Siche-
rung von Grundrechten geht, da darf die
Kirche nicht schweigen. Politische Absti-
nenz kann Siinde sein!

Kaum jemand wird die wichtige Rolle,
politische Rolle der Kirche z.B. in Po-
len, Nicaragua oder auf den Philippinen
bestreiten. Aber auch bei uns gibt bzw.
gab es Anlisse, zu denen die Kirche nicht
schweigen darf bzw. diirfte (z. B. Abtrei-
bung, Kernenergie, Ristung, Militarisie-
Tung usw.).

Die Kirche kann nicht Partei sein, sollte
aber doch zu bestimmten Anldssen und
Themen Partei ergreifen!

Nun zum Verhiltnis der Kirche zu den
Parteien. Wir kénnen uns gliicklich
schitzen, daB die Kirche aus der Ersten
Republik gelernt hat und in der Zweiten
Republik eine andere Stellung zu den
Parteien hat. Der von Kardinal Konig
eingeleitete ProzeB des Dialogs ist wich-
tig und richtungsweisend. Hier habe ich
nun aber doch Angst vor der neuen Kir-
chenleitung Marke Groer, Krenn usw.
Die Kirche sollte ein offenes, kritisches
und offensives Verhiltnis zu den politi-
schen Parteien und Kriften unseres Lan-
des haben und dies auch offiziell zeigen.
RegelmiBige Kontakte zu den Parteien
und vor allem zu den neuen Stromungen
wiren wichtig!

Nun zu einer Erfahrung aus meiner Zeit
in der KJL:

1978 habe ich die Kirche konkret als Ort
der Hoffnung und Zuversicht erlebt. Da
habe ich auch politische Motivation er-
fahren, von der ich heute noch zehre. Es
ging um das Kernkraftwerk Zwenten-
dorf. Die Sozialpartner waren sich einig,
die E-Wirtschaft pumpte Millionen in die

Werbung fiir Zwentendorf. Der Kampf
der Biirgerinitiativen gegen den Goliath
Sozialpartner/E-Wirtschaft schien nahe-
zu aussichtslos.

‘Wir von der KJL faBten auf einem Didze-
sanfithrungskreis einen BeschluB gegen
die Kernenergie und lieBen Aktionen fol-
gen. Was mir da so imponierte, war die
Tatsache, daB wir dies als Teil der Kirche
— als Kath. Jugend Land — tun konnten.
Wir engagierten uns als offizielle Kath.
Jugend und nahmen konkret zu einem ta-
gespolitischen Problem mit ungeheurer
Tragweite Stellung. Hier erlebte ich Kir-
che als Ort der Hoffnung konkret und
spiirte die GewiBheit, daB man, wenn
man sich engagiert, auch gegen politi-
sche Goliaths bestehen kann.

Eine gegenteilige Erfahrung muBte ich
heuer am 13. Juni anlidBlich der Draken-
demonstration machen, wo die KA in un-
demokratischer Art und Weise die KJ zu-
riickgepfiffen hat, daB mir ganz anders
wurde. Hier erlebte ich das Gegenteil
von damals: Kirche als Handlanger der
Michtigen. Eine Kirche, die sich gegen
die Betroffenen (= Biirgerinitiativen)
stellte. DaB ich damals aus dem Prisidi-
um der KA ausgetreten bin, war nur eine
logische Folge. Denn eine KA, die sich
gegen Biirgerinitiativen stellt, sich nicht
vollstindig informiert und nur mit dem
katholischen Paradeargument des Anti-
kommunismus agiert, verdient eher den
Titel Katholische (Re)Aktion.

Wie ich derzeit iiberhaupt etwas besorgt
bin iiber den politischen Kurs der Kirche
und einzelner ihrer Exponenten. Ich hof-
fe, daB der Trend in Richtung Konserva-
tismus, der Ruck nach rechts, bald endet.
Vielleicht braucht die Kirche wieder Lin-
ke, echte Linke, um den Weg zuriick zur
Mitte wieder zu finden?

Fiir die Zukunft der steirischen Kirche
bin ich recht zuversichtlich, wenn ich an
die vielen engagierten Leute aus der Ka-
tholischen Jugend Land, der Katholi-
schen Jugend iiberhaupt, denke.

Und es gibt auch vielversprechende Ini-
tiativen, in denen sich Katholiken selb-
standig engagieren.

Jedenfalls konnen sich die politischen
Parteien und Bewegungen der Steiermark
freuen, aus dem katholischen Bereich
wachsen engagierte Jugendliche heran,
die eine einzigartige Bereicherung sein
werden fiir die politische Landschaft un-
seres Landes!
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Herbert Schambeck

KIRCHE UND POLITIK

Konzil besonders verdeutlicht hat,

Volk Gottes in der Welt. Es ist die
Gemeinschaft der Gldubigen, nimlich
der Priester und der Laien, die berufen
und angetreten sind, Zeugnis von Gottes
Wort zu geben. Als Glaubensgemein-
schaft ist die Kirche in mannigfacher
Weise aufgerufen, ein Bekenntnis abzu-
geben.

Kirche ist, wie es das II. Vatikanische

Das Bekenntnis liegt in der Erfiillung des
klassischen Rates, den Maria, die Mutter
des HERRN und seiner Kirche, auf der
Hochzeit von Kana gab, als sie sagte:
LAlles, was er euch sagt, das tut“ (Joh.
2, 5). Dieses aufgetragene Tun tritt uns
in der Heiligen Schrift entgegen, und
darin besonders aus dem Lebens- und
Leidensweg Jesu Christi. Dieses christli-
che Vorleben begriindet eine besondere
Glaubwiirdigkeit, die durch das Vorbild
der Apostel und das Beispiel der Urkir-
che vermehrt wurde.

Die Kirche stand von allem Anbeginn an
vor dem Erfordernis, welches das Zins-
groschengleichnis fiir alle Zeiten so klas-
sisch ausdriickte: ,,Gebt also dem Kaiser,
was dem Kaiser gebiihrt, und Gott, was
Gott gebiihrt (Mt. 22, 21 f).

Schon die Urkirche hat die Bezichung zur
Politik als schicksalshaft erkannt, erlitten
und mit ihrem Glaubenszeugnis siegreich
verkraftet. Es war nicht Triumphalismus,
der den Weg der Urchristen begleitete,
sondern das vielfach mit dem Tod be-
zahlte Glaubenszeugnis vieler Martyrer.
Auch in den folgenden Jahrhunderten, als
die Kirche immer mehr anerkannt wurde
und sich infolge der Weltmission urbi et
orbi verbreitete, begleitete bis heute die
Beziehung von Kirche und Politik schick-
salshaft diese Glaubensgemeinschaft, in
der Erfolg und Verfolgung dicht neben-
einander lagen.

Die Politik ist fiir die Kirche von mehrfa-
cher Bedeutung; sie gibt die Staats-, Ge-
sellschafts-, Kultur-, Sozial- und nicht
zuletzt die Wirtschaftsordnung an, wel-
che die Umweltbedingungen fiir das pa-
storale Wollen und Tun der Kirche sind.
Die Kirche ist bereit, jede Staatsform an-
zuerkennen, welche die Menschenrechte
achtet und dem Gemeinwohl dient; wo
dies aber nicht der Fall ist, haben sich in
Geschichte und Gegenwart Gegensitz-
lichkeiten ergeben, die zu Konfliktsitua-
tionen einschlieBlich Widerstand von sei-
ten der Kirche fiihrten. Dieser Weg der
Entwicklung von Kirche und Politik ist
auch besonders gekennzeichnet von dem
Eintreten fiir die Glaubens- und Gewis-
sensfreiheit — schon in der Antike — und
reicht heute bis zum Schutz des Rechtes
auf Leben, auch der Ungeborenen, sowie
der Ehe und Familie. Je mehr die Frei-
heit und Wiirde des Menschen gefihrdet

wurde, desto deutlicher bezog die Kirche
gegeniiber der Politik Position.

In dieser Sicht ist die Beziehung von Kir-
che und Politik Teil der gesamten Ge-
schichte geworden. Sie driickt sich auch
in der Lehre aus: beginnend mit den Kir-
chenvitern, besonders im Schaffen von
Aurelius Augustinus, dessen Werk ,,De
civitate Dei“ ebenso klassisch wurde wie
hernach Thomas von Aquin mit seinen
Schriften, wie vor allem ,De regimine
principum®. Spiter nahm die Lehre der
Kirche zur Politik geradezu einen offi-
zicllen Charakter an, als im letzten Drit-
tel des 19. Jahrhunderts die Pépste be-
gannen, in eigenen Rundschreiben, En-
zyklen, sich aus grundsatzlicher Sicht mit
Zeitfragen auseinanderzusetzen. Beson-
ders gilt es in diesem Zusammenhang,
die Entwicklung der pipstlichen Sozial-
lehre, beginnend mit ,,Rerum novarum*
Papst Leo XIII. 1891, iiber ,,Quadragesi-
mo anno*“ Papst Pius XI., 1961 ,,Mater et
magistra“ Papst Johannes XXIII., bis zu
,Laborem exercens“ Papst Johannes
Paul II. 1981 hervorzuheben. Dazu tre-
ten noch viele politisch relevante papstli-
che LehréuBerungen, vor allem Papst Pi-
us XII., der iibrigens als erster die Idee
des II. Vatikanischen Konzils hatte, fiir
dessen Dokumente, wie sich aus vielen
deren Anmerkungen ergibt, er wegwei-
send wurde, und der zu fast allen wichti-
gen Fragen des privaten und offentlichen
Lebens klar Position bezog, was die Do-
minikanergelehrten A. F. Utz und J. F.
Groner in threm monumentalen dreibiin-
digen Werk ,,Soziale Summe Pius XIIL.“
festgehalten haben. Beachtenswert - ist
auch das ideologiekritische Apostolische
Schreiben Papst Paul VI, ,Octogesima
Adveniens® 1971, sowie die Enzyklika
»Redemptor hominis“ Papst Johannes
Paul II. 1979 {iber die Wiirde des Men-
schen.

Diese auf Politik bezogene Lehre der
Kirche ist stets mit der historischen Me-
thode zu studieren, d.h., man muB im-
mer den AnlaBfall des Geschichtsverlau-
fes bedenken, auf den diese Lehriufie-
rungen gerichtet sind.

In ihrem Vergleich sind zwar Grundposi-
tionen erkennbar, sie haben aber nicht je-
nen allgemeingiiltigen Glaubenscharakter
wie Dogmen, das sind Glaubensgrund-
sitze, welche der Papst ex cathedra ver-
kiindet. Diese politikrelevanten Lehrau-
Berungen der Kirche, innerhalb welcher
die der Pipste sicher vorrangig, aber
auch die Stellungnahmen von Synoden
und Bischofskonferenzen sowie von be-
deutenden Theologen beachtenswert
sind, stellen zeitbezogene Sozialgestal-
tungsempfehlungen dar, deren Beach-
tung — iiber den Kreis der Kirche hinaus
— zu mehr Menschlichkeit im privaten

und offentlichen Leben beizutragen ver-
mdchten.

Die fiir die Politik wichtigen Lehridufe-
rungen der Kirche beziehen sich beson-
ders auf das Verhiltnis von Kirche und
Staat, die Freiheit und Wiirde der Men-
schen sowie damit besonders auf die
Grundrechte, sie betonen die Grundsitze
der Autoritit, Subsidiaritdt und Solidari-
tiit, die Erfordernisse des Gemeinwohls
und der leistungsgemeinschaftlichen,
ndmlich partnerschaftlichen Ordnung,
besonders von Arbeitgebern und Arbeit-
nehmern, aber auch dariiber hinaus. Der
Kirche geht es dabei um eine humane
Ordnung des Lebens, was Fragen des
Schutzes des ungeborenen Lebens, be-
ginnend mit der Empfingnis, ebenso ein-
schlieBt, wie den Schutz von Ehe und Fa-
milie und Fragen der Sterbehilfe. Diese
Lehre umfaBt die Bereiche der Kultur-,
Staats-, Sozial- und Wirtschaftsethik; sie
hat zu vielen aktuellen Fragen gefiihrt,
die z.B. den Grundrechtsschutz, Erzie-
hungs- und Bildungsprobleme, die Ent-
wicklungshilfe und die internationalen
Beziechungen betreffen. Eingefiihrt von
Papst Paul VI., rufen die Pépste jedes
Jahr, seit 1968, immer unter einem ande-
ren Motto zu eigenen Weltfriedenstagen
auf. Es soll auch nicht unerwihnt blei-
ben, daB schon wihrend der beiden Welt-
kriege die Péipste Benedikt XV. und Pius
XII. Friedensbemithungen ebenso setzten
wie, von der Offentlichkeit nicht immer
wahrgenommene, Aktionen fiir Verfolg-
te und Vertriebene. Durch Jahrhunderte
hat der Heilige Stuhl bei Bedarf als
Streitvermittler zur Verfiigung gestan-
den; mit Erfolg vor einigen Jahren bei
Grenzstreitigkeiten zwischen Argenti-
nien und Chile.

Die Kirche spielt aber nicht nur in der in-
ternationalen Politik eine Rolle, was sich
librigens in der Mitgliedschaft oder Be-
obachterrolle des Heiligen Stuhls bei in-
ternationalen  Organisationen  ebenso
zeigt, wie in der Akkreditierung von Re-
priisentanten des Heiligen Stuhls bei ein-
zelnen Staaten, sondern auch im Leben
der einzelnén Staaten.

Mit ihrer Lehre vermag die Kirche allen
ihren Glédubigen eine in deren freie Ge-
wissensentscheidung liegende Sozialge-
staltungsempfehlung zu geben. Sie kann
von Katholiken in der Politik angenom-
men, befolgt und ausgefithrt werden oder
auch nicht. Wir leben heute in einer siku-
larisierten Welt mit einer pluralistischen
Gesellschaft, in der es nicht auf das Ge-
geneinander, sondern auf das Miteinan-
der ankommt. Dieses Miteinander erlau-
ben bei aller Sikularisation und Pluralitit
der Gegenwart die Grundwerte des pri-
vaten und offentlichen Lebens; auf sie
fiihrt die Soziallehre der Kirche in einem
besonderen MaBe hin. Je mehr es daher
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der Kirche und den fiir sie bekennend
eintretenden Priestern wie Laien gelingt,
diese Grundsitze persénlich glaubwiirdig
und sachlich einsichtig zu vertreten, und
dafiir Verstindnis besteht, desto leichter
wird es méglich sein, daB im Staat der
Gegenwart in allgemein anerkannten
Grundwerten und Rechtsgrundsitzen ein
Konsens erzielt wird, der von moglichst
vielen Menschen, mogen sie glaubig oder
ungldubig, als Christen bekennend oder
nicht bekennend sein, im Staat mitgetra-
gen wird.

Da sich die Kirche bemiiht, in ihren fiir
die Politik wichtigen Sozialgestaltungs-
empfehlungen im Grundsétzlichen wie in
Einzelfragen realititsbezogen und wiir-
degerecht zu sein, sind diese Lehrdaufe-
rungen zur Annahme auch fiir alle auBer-
halb der Kirche stehenden Menschen of-
fen, die an einer humanen Ordnung inter-
essiert sind. In dieser Sicht kommt der
Kirche auch in einer Zeit der Parteien-
und Interessenverbdnde eine besondere
Aufgabe zu, sie erlaubt in der pluralisti-
schen Demokratie den Katholiken, so sie
bereit sind, die Sozialgestaltungsempfeh-
lungen ihrer Kirche zu vertreten, einer-
seits eine grundsatzorientierte Reprisen-
tation und andererseits in der demokrati-
schen Meinungs- und Willensbildung zur
Integration im Staat beizutragen.

Besonders deutlich durch das II. Vatika-
nische Konzil hat sich die Kirche in den
letzten Zeiten immer mehr um einen Dia-
log mit der Welt bemiiht, einem Anlie-
gen, dem schon Papst Paul VI. seine En-
zyklika ,,Ecclesiam Suam*“ 1964 gewid-
met hat und worum Papst Johannes Paul
II. in seinen vielen Pastoralreisen mit
grofem personlichem Engagement be-
strebt ist. Sie anerkennt, was sich beson-
ders aus der Pastoralkonstitution ,,Gaudi-
um et spes” des II. Vatikanischen Kon-
zils ergibt, ,die richtige Autonomie der

irdischen Weltlichkeiten“ (Nr. 36).
Durch ihr Geschaffensein selber nidmlich
haben alle Einzelwirklichkeiten ihren fe-
sten Eigenstand, ihre eigene Wahrheit,
ihre eigene Gutheit sowie ihre Eigenge-
setzlichkeit und ihre eigenen Ordnungen,
die der Mensch unter Anerkennung der
den einzelnen Wissenschaften und Tech-
niken eigenen Methode achten muf8. Vor-
ausgesetzt, daB die methodische For-
schung in allen Wissensbereichen in ei-
ner wirklich wissenschaftlichen Weise
und gemidB den Normen der Sittlichkeit
vorgeht, wird sie niemals in einen echten
Konflikt mit dem Glauben kommen, weil
die Wirklichkeiten des profanen Bereichs
und die des Glaubens in demselben Gott
ihren Ursprung haben®, tnd stellt gleich-
zeitig klar, ,daB in solchen Fillen nie-
mand das Recht hat, die Autoritat der
Kirche ausschlieflich fiir sich und seine
eigene Meinung in Anspruch zu nehmen*
(Nr. 43). Damit wird jedem Versuch
deutlich eine Absage erteilt, im 6ffentli-
chen Leben und damit in der Politik das
Wort ,,christlich“ oder ,katholisch“ mo-

"nopolisierend in Anspruch zu nehmen.

Treffend haben in diesem Sinne bereits
Karl Rahner und Herbert Vorgrimler in
ihrem Kommentar zu den Texten des II.
Vatikanischen Konzils festgestellt: ,Der
Idee eines christlichen Monolithismus
und Integralismus wird damit entschie-
den abgesagt“; sie betonen gleichzeitig:
»unbefangen nimmt das Konzil die Mog-
lichkeit hin, daB dadurch Organisationen,
die sich christlich nennen, betrichtliche
EinbuBen erleiden, weil sie kiinftig, auf
ihre eigenen Qualititen gestellt, sich
nicht mit dem falschen Prestige besonde-
rer Kirchlichkeit briisten konnen® (Karl
RAHNER / Herbert VORGRIMLER,
Kleines Konzilskompendium, 2. Aufl.,
Freiburg i. Br. 1966, S 433). Auf diese
Weise wurde die Eigenverantwortung
der Katholiken und, da sie darin beson-
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ders engagiert sind, der Laien betont.
Die Laien sind als wesentlicher Teil der
Kirche (siehe die Dogmatische Konstitu-
tion tiber die Kirche, ,Lumen gentium®,
besonders IV. Kapitel Nr. 30 ff, und das
Dekret iiber das Laienapostolat, ,, Apo-
stolicum actualitatem®) besondere Re-
prisentanten der Glaubensgemeinschaft,
die eine wichtige Verantwortung in der
Welt haben.

In einer Zeit vielfacher Gegensitzlichkei-
ten bis zur Zerrissenheit wird in einer
freien Demokratie diese Beziehung von
Kirche und Politik Teil der politischen
Freiheit sein, in den Staaten mit autoriti-
ren und totalitiren Regimen aber in einer
Gegensitzlichkeit stehen, die leider zu
oft an den Weg frithchristlicher Martyrer
erinnert. So begleitet die Kirche mit dem
Anspruch ihrer Lehre die Menschheit
durch ihre Geschichte, es geht ihr — be-
sonders deutlich in unserer Zeit, ein-
schlieBlich der Baukunst, die ja steinge-
wordener Geist und Glaubenshaltung
auch im Kirchenbau ist — nicht um Tri-
umphalismus, sondern um eine Humani-
tit, die iiber die Grenzen der Parteien,
Interessenverbinde, Staaten und Erdteile
reicht und die Politik nicht als bloBe
Machtausiibung, sondern als Bruder-
dienst verstanden wissen will, der das
Gegeneinander iiberwinden und das Mit-
einander ermoglichen soll.

Niiher zu diesem Thema vom Autor:
Herbert SCHAMBECK, Kirche — Staat — Gesellschaft,
Wien Freiburg Basel 1967; Kirche und Staat, Berlin 1976,
darin bes. Kirche und Demokratie, S. 103 ff; Apostolat
und Familie, Berlin 1980; Der Staat in der katholischen
G in: K i il Inns-
bruck 1980, Sp. 2894 ff; Der Heilige Stuhl und die Vélker-
gemeinschaft, Berlin 1981, darin bes. S. IX—XXXI; Zur
d in: Bleib und i iches in der
Katholischen Soziallehre, Berlin 1982; Die Grundwerte
des dffentlichen Lebens, in: Objektivierung des Rechtsden-
kens, Berlin 1984, S. 321 ff; Laborem exercens und die
Entwicklung der katholischen Soziallehre, in: Pro fide et
iustitia, Berlin 1984; Die Verantwortung des Laien fir un-
sere Welt, Schriftenreihe der AKV, Wien 1986,




Norbert Bliim

ARBEIT IST TEILHABE AN DER SCHOPFUNG

us christlicher Sicht gehort Arbeit zu
Aden Mandaten Gottes fiir die Welt.
Auf Arbeit ruht die VerheiBung Got-
tes.
»Wohl dem, der sich von seiner eigenen
Hinde Arbeit ndhren kann®,
heiBt es in Psalm 128,2. Der Schopfungs-
bericht fordert auf:
wMacht Euch die Erde untertan!“
Das ist der Arbeitsauftrag Gottes fiir die
Menschen.
Unsere Lebenswirklichkeit ist Ergebnis
von Arbeit, also nicht Zufall, sondern
Resultat schopferischen Handelns der
Menschen. In der pépstlichen Enzyklika
Laborem exercens heiBt es, der Mensch
nehme
durch seine Arbeit am Werk des Schop-
fers teil.“
Das ist viel mehr als Broterwerb. Er be-
schreibt die ethische Dimension der Ar-
beit. Johannes Paul II. sagt in Laborem
Exercens:
Zweck der Arbeit, der vom Menschen
verrichteten Arbeit” sei ,letzlich immer
der Mensch selbst. *
Freilich ist die christliche Vorstellung
von Arbeit nicht so naiv, deren sikulare
Funktion der Existenzsicherung zu leug-
nen. Thomas von Aquin sah Arbeit als
Lbonum arduum®, als Miihsal. Dieses
Miihsame des tiglichen Lebenskampfes
ist zugleich Motor der menschlichen Ent-
wicklung.
Eine Beschriinkung des Arbeitsbegriffes
auf die bloBe Erwerbsarbeit hitte aber
gleich zwei Defizite:
Erstens den Mangel, die Bezichung des
Einzelnen zu seiner Arbeit auf eine finan-
zielle Ebene zu verkiirzen: Arbeit als
Tauschobjekt fiir Geld.
Der zweite Fehler dieser Sichtweise ist,
andere, unbezahlte Formen von Arbeit
zu unterschitzen. Befriedigung in Arbeit
gibt es auch auBerhalb des Erwerbsle-
bens. Familidre Arbeit, Erziehungsar-
beit, Pflegearbeit sind als Dienst am
Menschen sicher dem christlichen Ar-
beitsethos sehr viel niher als jede Arbeit
in der Warenproduktion. Der Unter-
schied ist, daB diese unbezahlte Arbeit
unerschépflich ist, wihrend das Angebot
von Arbeit gegen Geld sehr wohl Gren-
zen hat. Engere Grenzen jedenfalls als
das derzeitige Bediirfnis, die eigene Ar-
beitsleistung zu Geld zu machen.
Aus christlicher Sicht ist der Kampf ge-
gen die Erwerbsarbeitslosigkeit so vor-
dringlich, weil auch eine perfekte mate-
rielle Absicherung der Erwerbsarbeitslo-
sen das Problem nicht 19sen wiirde, daB
diese Menschen in Abhingigkeit vom
Staat oder von einer Versichertenge-
meinschaft stehen.

Ziel: Erwerbsarbeit fiir alle
Es ist unsere gemeinsame Aufgabe, allen

die Médglichkeit der Teilnahme am Er-
werbsleben zu erschliefen und dabei
gleichzeitig der ethischen Verpflichtung,
Arbeit als Teilnahme am Schopfungsauf-
trag zu begreifen, gerecht zu werden.
Arbeit bedarf der ethischen Rechtferti-
gung durch ihr Ziel, aber auch durch ih-
ren Zweck, denn es gehort zur Men-
schenwiirde, sein Leben mit seiner eige-
nen Hiinde Arbeit gestalten zu konnen.

Wege zur Verwirklichung

Zur Vollbeschiiftigung gehért nicht allein
die Chance jedes Menschen, am Arbeits-
prozeB teilzunchmen. Es kommt auch die
freiheitliche Dimension hinzu, dem Ein-
zelnen das Recht der Berufswahl und der
freien Berufsausiibung zu geben. Denn es
wire auch eine Gesellschaft denkbar, in
der zwar jeder Mensch in das Erwerbsle-
ben integriert ist, die aber durch Arbeits-
zwang und staatliche Reglementierung
cinem Gefangenenlager niher wire als
einer Gesellschaft, die das Recht auf Ar-
beit verwirklicht.

Wachstum

Nach einer Phase stiirmischer wirtschaft-
licher Entwicklung im AnschluB an den
Zweiten Weltkrieg erleben die Industrie-
staaten Europas eine Verlangsamung des
wirtschaftlichen Wachstums. Sie ist mit
einem elementaren Strukturwandel der
Wirtschaft und vielen sozialen Verdnde-
rungen verbunden. Nach dem Umbruch
von der agrarischen zur industriell ge-
prigten Gesellschaft geht nun die Bedeu-
tung auch des produzierenden Gewerbes
zuriick. Dafiir gewinnt -der Dienstlei-
stungssektor an Gewicht.

Das bringt schwierige Anpassungspro-
zesse mit sich, fiihrt aber gleichzeitig da-
zu, daB wirtschaftliches Wachstum schon
frither als in der Vergangenheit beschif-
tigungswirksam wird. In den 50er Jahren
lag die ,Beschiftigungsschwelle® des
‘Wachstums noch bei rund 4%, heute je-
doch schon bei 1,7 Prozent.

Wir haben uns alle vom Wachstumsfeti-
schismus vergangener Zeiten gelost. Die
Propagierung eines ,,Null-Wachstums*
aber wire verhdngnisvoll und unverant-
wortlich in einer Welt, die weniger durch
UberfluB als durch Mangel gekennzeich-
net ist. Deshalb setzen wir in der Bundes-
republik Deutschland auf eine Politik, die
giinstige ~ Rahmenbedingungen ©  fiir
Wachstum schafft: Durch steuerpoliti-
sche Anreize, durch eine regionale
Strukturpolitik, durch technologiepoliti-
sche Impulse. Wachstum ist notwendig,
aber nicht ausreichend, um Erwerbsar-
beit fiir alle zu garantieren.

Verteilung der Erwerbsarbeit

Auch Arbeitszeitverkiirzung leistet einen
Bgitrag im Kampf gegen die Arbeitslo-
sigkeit. Das ist keine neue Erkenntnis:
Denn die Arbeitszeit ist iiber Jahrzehnte
kontinuierlich zuriickgegangen.

Wenn kiirzere Arbeitszeit dazu fithren
soll, daB mehr Menschen auf dem Ar-
beitsmarkt eine Chance haben, dann ge-
hort zum Teilen der Arbeit freilich auch
das Teilen des Lohnes. Oswald von Nell-
Breuning, der groBe alte Mann der katho-
lischen Soziallehre, hat diesen Zusam-
menhang so beschrieben:

.Bei Vollbeschdfiigung kann man den
Produktivititsfortschritt  entweder bei
gleichbleibender Arbeitszeit in Lohnerho-
hung oder bei gleichbleibendem Lohn in
Arbeitszeitverkiirzung ausschiitten oder
auf beide Formen aufieilen. Um bei Stag-
nation mehr Menschen in Beschdftigung
zu bringen, miissen diejenigen, die in Be-
schdftigung stehen, einen Bruchteil ihrer
Arbeitsstunden und des zugehorigen
Lohns an die Arbeitslosen abtreten.

Differenzierung

Freilich wird die Arbeitszeitverkiirzung
der Zukunft weniger in schematischen
und fiir alle gleichen Schritten kommen.
Es wird mehr Differenzierung geben. Er-
stens, weil die Menschen das wollen.
Und zweitens, weil flexiblere Arbeitszei-
ten auch von der Wirtschaft gebraucht
werden. Neue Technologien machen es
moglich, individuellere Arbeitszeiten in
die betriebliche Organisation einzufiigen.

Lebenslanges Lernen

Zur Flexibilisierung gehort allerdings
auch, das bisherige starre Lebensschema
zu verlassen: Erst Ausbildung, dann Be-
ruf, schlieBlich Ruhestand.

Heute geniigt das Wissen der Lehre nicht
mehr fiir das gesamte Berufsleben. Des-
halb wird Weiterbildung, lebenslanges
Lernen gefragt sein. Diese Qualifizie-
rung ist vor allem Sache der Unterneh-
men; sie konnen nicht erwarten, auf dem
Arbeitsmarkt immer fiir ihre Bediirfnisse
fertig ausgebildete Arbeitskrifte zu fin-
den. An der erforderlichen Weiterbil-
dungsoffensive beteiligt sich aber auch
die Arbeitsmarktverwaltung, indem sie
den Schwerpunkt ihrer aktiven Arbeits-
marktpolitik auf Qualifizierungsanstren-
gungen legt. Erwerbstitigkeit und Pha-
sen des Lernens, des Auftankens, sollen
sich stirker als bisher mischen.

Es ist auch weder verniinftig noch hu-
man, bis 65 Jahre unter Volldampf zu ar-

beiten, um dann von einem Tag zum an-
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deren in den Ruhestand zu gehen. Wa-
rum kein gleitender Ubergang?

Schlieflich gehort zur Flexibilitdt des
Arbeitslebens auch die Moglichkeit, sich
eine zeitlang stirker auf Kindererziehung
konzentrieren zu kénnen. In der Bundes-
republik Deutschland wurde im vergan-
genen Jahr ein Erziehungsurlaub einge-
fithrt. Nach der Geburt eines Kindes soll
sich die Mutter oder der Vater fiir ain
Jahr ganz auf die Kindererziehung kon-

zentrieren. Das Arbeitsverhiltnis darf in
der Zeit grundsitzlich nicht gekiindigt
werden.

Der Staat zahlt der Mutter oder dem Va-
ter dann in dieser Zeit ein Erziehungs-
geld. 1986 haben in der Bundesrepublik
Deutschland rund 270.000 Miitter und —
leider nur — rund 3.000 Viter diesen Er-
ziehungsurlaub in Anspruch genommen.
Ich wiinsche mir, daB das Ausscheiden
und Wiedereinfideln in den Beruf pro-

blemloser funktioniert als in der Vergan-
genheit.

Das Recht auf Erwerbsarbeit ist nur in ei-
ner Gemeinschaftsanstrengung aller ge-
sellschaftlichen Krifte zu verwirklichen.
Gewerkschaften, Arbeitgeber und Staat
miissen hier zusammenwirken und auch zu
unkonventionellen Mitteln und Wegen be-
reit sein. Aber auch die Kirchen konnen
helfen, insbesondere den Problemgruppen
am Arbeitsmarkt Chancen zu geben.




Wolfgang Kolb

QUER UND KREUZ

Eine laienhafte Ortsbestimmung

Iso zu meiner Kirche — der Evange-
Alischen Kirche in Osterreich AB —

hatte ich urspriinglich kein wie auch
immer geartetes Verhaltnis. Ich bekenne
freimiitig, weder durch Elternhaus, noch
penetrantem Religionsunterricht in mei-
ner seelischen Entwicklung beeintriich-
tigt worden zu sein. Hitte es da nicht ein
sehr fesches Madchen gegeben, welches
mein Knabenherz betorte, wire ich nie,
zwar nach einigen Umwegen, aber doch
beim Evangelischen Jugendwerk gelan-
det. Mein Herz fithrte mich anfangs in ei-
ne jener fundamentalistischen Gemein-
den, die man getrost als ,evangelikal“
bezeichnen kann.

Rém. 3.2

So halten wir nun dafiir, daff der
Mensch gerecht werde ohne des Ge-
setzes Werke, allein durch den Glau-
ben."

Die Liebe verflog und der Verstand regte
sich. Ich wollte mir auch nicht mehr von
dieser projezierten Mischung aus Uber-
vater, Richter, Henker, unerbittlichem
Richer und Krdmerseelen behafteten
Oberbuchhalter Angst machen lassen.?

Damit hitte mein kurzes Verhaltnis mit
dieser Kirche auch schon fast sein Ende
gefunden, wenn ich nicht — bezeichnen-
derweise — anldBlich an einer Diskus-
sion zur Abschaffung des Religionsunter-
richts in den Offentlichen Schulen dem
seiner Zunft iiberaus kritisch gegeniiber-
stehenden Religionsprofessor G. B. be-
gegnet wiire.

mich besucht!“ Da werden die Ge-
rechten erwidern:' ,Herr, wann ha-
ben wir dich hungrig gesehen und
dir Nahrung gegeben, oder durstig
und haben dir zu trinken gegeben?
Wann haben wir dich als Fremdling
gesehen und beherbergt; oder nackt,
und dich gekleidet? Wann haben wir
dich krank oder im Gefingnis gese-
hen und haben dich besucht?*“ Und
der Konig wird ihnen aptworten:
,Amen, ich sage euch: Was ihr ei-
nem dieser meiner geringsten Brii-
der getan habt, das habt ihr mir ge-
tan!“ Dann wird er zu denen auf der
linken Seite sagen: ,Geht weg von
mir, Verfluchte, in das ewige Feuer,
das dem Teufel und seinen Engeln
bereitet ist! Denn ich bin hungrig
gewesen, und ihr habt mir nicht zu
essen gegeben, durstig, und ihr habt

‘mir nicht zu trinken gegeben; ich

war ein Fremdling, und ihr habt
mich nicht beherbergt; nackt, und
ihr habt mich nicht gekleidet; krank

. und im Gefiingnis, und ihr habt nicht

nach mir gesehen.“ Darauf werden
sie ihm erwidern: , Herr, wann ha-
ben wir dich hungrig oder durstig
oder als Fremdling oder nackt oder
krank oder im Gefiingnis gesehen
und sind dir nicht zu Diensten gewe-
sen?* Da wird er ihnen antworten:
nAmen, ich sage euch: Was ihr ei-
nem dieser Geringsten nicht getan
habt, das habt ihr auch mir nicht ge-
tan.“ Und sie werden davongehen in
die ewige Bestrafung, die Gerechten
dagegen in das ewige Leben. “®

Mazth. 257146

Wenn aber der Menschensohn in sei-
ner Herrlichkeit kommen wird, im
Geleit aller seiner Engel, dann wird
er auf dem Thron seiner Herrlichkeit
Platz nehmen, und alle Vélker wer-
den sich vor ihm versammeln, und er
wird sie voneinander scheiden, wie
der Hirt die Schafe von den Bocken
scheidet: Die Schafe wird er zu sei-
ner Rechien, die Bocke zu seiner
Linken stellen. Dann wird der Konig
zu denen auf der rechten Seite sa-
gen: ,Kommt her zu mir, Ihr Geseg-
neten meines Vaters! Empfangt als
euer Erbe das Reich, das euch von
Anbeginn der Welt bereitet ist. Denn
ich hatte Hunger, und ihr habt mir
zu essen gegeben. Ich hatte Durst,
und thr habt mir zu trinken gegeben.
Ich war ein Fremdling, und ihr habt
mich beherbergt. Ich war nackt, und
ihr habt mich gekleidet. Ich war
krank, und ihr habt nach mir gese-
hen. Ich war gefangen, und ihr habt

Ich fand eine neue — meine — Gemein-
de, und in der tat sich einiges. Das angst-
freie, liberale und menschenfreundliche
Klima war fiir mich eine tolle Herausfor-
derung. Die Bibel nachhaltig entmystifi-
ziert, in diversen Arbeitskreisen rational
unterpfliigt, an religions- und kirchenkri-
tischer Analyse — wurde nicht gespart.

W. L. Lenin:
Die Ohnmacht der ausgebeuteten
Klassen im Kampf gegen die Aus-
beuter erzeugt ebenso unvermeidlich
den Glauben an ein besseres Leben
im Jenseits, wie die Ohnmacht des
- Wilden im Kampf mit der Natur den
Glauben an Gotter, Teufel, Wunder
usw. erzeugt. Denjenigen, der sein
Leben lang arbeitet und Not leidet,
lehrt die Religion Demut und Lang-
mut hienieden und vertrostet ihn mit
der Hoffnung auf himmlischen Lohn.
Diejenigen aber, die von fremder
Arbeit leben, lehrt die Religion

Wohitdtigkeit hienieden, womit sie

ihnen eine recht billige Rechtferti-
gung ihres ganzen Ausbeuterdaseins
anbietet und Eintrittskarten fiir die
himmlische Seligkeit zu erschwingli-
chen Preisen verkaufi. Die Religion
ist das Opium des Volkes. Die Reli-
gion ist eine Art geistigen Fusels, in
dem die Sklaven des Kapitals ihr
Menschenantlitz und ihre Anspriiche
auf ein halbwegs menschenwiirdiges
Leben ersdufen.

Doch der Sklave, der sich seiner
Sklaverei bewuflt geworden ist und
sich zum Kampf fiir seine Befreiung
erhoben hat, hért bereits zur Hilfte
auf, ein Sklave zu sein. Durch die
Fabrik der Groflindustrie erzogen
und durch das stddtische Leben auf-
gekldrt, wirft der moderne klassen-
bewufite Arbeiter die religiosen Vor-
urteile mit Verachtung von sich,
iiberlift den Himmel den Pfaffen
und biirgerlichen Frommlern und er-
kdmpft sich ein besseres Leben hier
auf Erden. Das moderne Proletariat
bekennt sich zum Sozialismus, der
die Wissenschaft in den Dienst des
Kampfes gegen den religidsen Nebel
stellt und die Arbeiter vom Glauben
an ein jenseitiges Leben dadurch be-
freit, daf3 er sie zum diesseitigen
Kampf fiir ein besseres irdisches Le-
ben zusammenschliefit.”

Bertrand Russel:

1 am myself a dissenter from all
known religions, and I hope that
every kind of religious belief will die
out. I regard it as a disease, as be-
longing to the infancy of human rea-
sons, and to a stage of development
which we are now outgrowing. Pro-
bably no one outside an African Mis-
sion now believes that unbaptised
children go to hell because Adam ate
an apple.®

Trotz Schladming konnten die Berge un-
seren Horizont nicht zu sehr einengen; die
Kontakte waren und sind — Gott sei Dank
— noch immer sehr international. Meine
Liebschaften, welche ich damals Bezie-
hungen nannte, waren es auch; die elterli-

che Telefonrechnung transzendierte.

Als wir uns so von Kirchentagen und
okomenischen Begegnungen emanzipato-
risch friedensbewegt an die heimatliche
Revolution der Herzen wagten, bekamen
wir es mit der lutherisch-orthodoxen
Obrigkeit zu tun, welche uns beschied,
zwar aufgrund unserer Jugend verzeihli-
che, aber dennoch gefihrlich-schwirme-

rische Thesen zu vertreten.
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Ein Urteil, das fiir unseren damaligen Ju-
gendpfarrer konkrete negative existen-
tielle Auswirkungen hatte. Offensichtlich
war also diese Kirche gar nicht so liberal
und menschenfreundlich, wie ich ur-
spriinglich angenommen hatte.

Jean-Jacques Rousseau.:

Aber ich irre, wenn ich von einer
christlichen Republik spreche; diese
beiden Begriffe schlieffen sich gegen-
seitig aus. Das Christentum predigt
nichts als Knechtschaft und Abhdn-
gigkeit. Sein Geist leistet der Tyran-
nei zu sehr Vorschub, als daf$ diese
daraus nicht immer Nutzen zdge. Die
wahren Christen sind dazu geschaf-
fen, Sklaven zu sein; sie wissen es
und beunruhigen sich eigentlich
nicht dariiber; dieses kurze Leben ist
in ihren Augen zu wenig wert.

Die christlichen Heere sind hervor-
ragend. ‘Ich bestreite es. Man zeige
mir eines”.

Die Dogmen der biirgerlichen Reli-
gion miissen einfach, gering an Zahl
und klar ausgedriickt sein, ohne Er-
kldrungen und Erléduterungen. Die
Existenz der allmdchtigen, allwissen-
den, wohlrdtigen, vorhersehenden
und sorgenden Gottheit, das zukiinf-
tige Leben, das Gliick der Gerechten
und die Bestrafung der Bosen sowie
die Heiligkeit des Gesellschaftsver-
trags und der Gesetze — das sind die
positiven Dogmen. Was die negafi-
ven Dogmen anbelangt, so beschrdn-
ke ich sie auf ein einziges: die Intole-
ranz; sie gehort jenen Kulten an, die
wir ausgeschlossen haben.®

Ein Laie begab sich also auf Spurensuche
und beteiligte sich eher notgedrungen am
schematisierenden Kistchendenken; hier
ist sein héchst subjektives Ergebnis:

1. Die Evangelikalen

Ein kleiner, aber einfluBreicher Teil der
Evangelischen — nicht nur in diesem
Lande — hat sich aus dieser siindhaften
Welt, die allenfalls Reife fiir das holli-
sche Feuer sei, zuriickgezogen. Sie kon-
nen keinen Sinn mehr darin sehen, diese
Welt zu verindern; nein, sie sind viel-
mehr darum bemiiht, soviele Seelen als
moglich aus dieser Welt zu retten.
Obwohl sie wissen, daB ,,Gott die Welt
also geliebt hat, daB er seinen eingebore-
nen Sohn gab“.”

Um Leben und volle Geniige zu schen-
ken,®

ist ihnen die Welt zu siindhaft, um mehr
zu sein als ein kurzer Zwischenzustand,
der sie auf den Himmel vorbereitet.
Das Leben hier ist ohne Bedeutung, Ver-
dnderung in dieser Welt hieBe, sich mit
irdischen Dingen abzugeben. Sie sind
keine Zeloten und keine Pharisder; sie
sind Essener: Um dem Glauben der Vor-
viter treu zu bleiben, ziehen sie sich aus
dem Leben zuriick, behaupten (!) politi-
sche. Askese und nennen alle anderen,

insbesondere jene, die nach Ausbildung
an der Wiener theologischen Fakultit
kritisch biblische Texte hinterfragen,
Kinder der Finsternis“.

Diese Evangelikalen unterstiitzen eine
viel breitere Strémung in unserer Kirche,
dich ich einmal so,

2. Die Status Quo-Zwei:
Reiche Christen .

nennen mdchte.

Kennzeichnend fiir die Anhinger dieser
Ideologie ist der bequem-unkritische Ge-
oder MiBbrauch der heiligen Schrift.

Rim 13.12

Jedermann soll sich den Behorden,
die Gewalt fiber ihn haben, unterord-
nen. Denn es gibt keine politische
Gewalt, die nicht von Gott ihre Voll-
macht hat; alle, die es gibt, bestehen
durch Gottes Anordnung. Wer sich
daher der politischen Gewalt wider-
setzt, hat sich damit in Widerstreit zu
der Anordnung Gottes gebracht. Wer
sich aber gegen Gottes Anordnung
emport, wird sein Verdammungsur-
teil hinnehmen miissen.®

Welche Regierung und Autoritit von
Gott kommt oder von Gott angeordnet
ist, diirfe man sich ihr weder widerset-
zen, noch sie in Frage stellen. Das Pro-
blem besteht weltweit zumeist darin, daB
diejenigen, die Rémer 13 ohne weitere
historisch-kritische Betrachtung interpre-
tieren, auch besagter Regierung und Au-
toritit angehéren; oder ihr zumindest
sehr nahe stehen. Rémer 13 wird somit
zum patentwiirdigen Allheilmittel gegen
Pazifismus, wehrkraftzersetzender Fein-
desliebe, umweltbewegtem Ungehorsam,
Anti-Apartheid-Lobbies und Kirchen-
regime-Kritik in Nord und Siid, Ost und
West. 10

MMufis britte: Von bem frieqedampt und wered, woie dag an yhm felbs
xedt unb gittlich fei. gedende i) bie oudy midt pun die lenge guideiben,

weil it bavon ym - biidlin von meltlicher obeufrit! weiditic) habe geicheicben.
Tenn iy midy idyier hitmen mbdite, bas fint der Apoftel it bos weltiide
icywecb unb obecteit mie jo Herlich befdriebeit unb bersli i

aud) meine jeinbe mifica belennen, als buxd) mid): ba
Tithen Band Babe yu ok verbicnet, bas meine lete ou
woibber bit abecteit fleebe geidoltcn und vebamyt witd, bes Gott aelobt fen
Taun el bae [§Horcd ift bon Golt cingeiegt bic bifen au fhuajien. die
frumen qu fdyupen und fride hand ju haben, Ro. 15 1. Pet. 5. So ifte audy
acwaitilidy anua bemeiiet, dag tricgen umd toitacn von (ot einaeicht it
¢ loufit und xedit mit ringet,  Auad ift Erirg andero deun
unsedpt und Bojed fisafien? Aarumb fricat mon, benn bas man fride und ge-
yoriam Baben yoil?

Denn bad ift Eumma Guimmarum bavon: Dad amsl bes fbroerds it
an yhm jelber et unb cine Goltlidic niflicic orbnunge, mildye wil cr une
beradht jombern. qeiurdhl, qeebret unb gcbordit baben. obder fol wngeradien
widit bleiben, wie €. Yaulud Yo, am riii. fogt. Benn ex bol pweaciey
segiment untee den menfden auf exidit. * Gins geiflliy, burdys woxt unb on
fdrorsd, ba burd) die menfden follen frum und geeedit worden, aljo das fic
it bor felbigen gevedtideit das eige leoen exlangen, b foldye qeeedhiidteit
Banbbabet ex durchs rott, wild)s ev dert predinesn befolsen Bat. Das ander
it ein weltlid) vequment durdis fdiverd, aufi das bie fenigen, fo butdis wort
nitht roollen frum unb geredit wexden jum emigen feben, bennod) burd) fald)
toclttich regiment qedbrungen toexben, jrum wnd aeredit yu fein fic ber welt
ub foldje gerechtidcit Yanbhatel cr durchs fepocsd. Llud mic wol ¢c bex
felbigen gerediticteit nidt wit lonen mit bem emigen leben i
bennod) baber, aufi bag fricde untcx ben ménidien ecbalten 1o
fie it yeitlichem gute. Tenn davinnb gibt e dox doerteit fo viel s, chre
unb germali, das fie 5 mit et fir andeen befigen. bas fic whm bienen,
foldye tocliliche qovedititeit su Ganbhabon. Wiia fit Giott felber aller beober
geredjtieit, beude geiftlidier und leiblidyee, ftifiter, beer, meiftey, fobdeve unb
beloies, 1nd ift eine meniglicie oxdnung obber qewalt deynnen, jondern
eytel GEUTia bing,

Man tut Luther mit dieser Verkiirzung
seiner politischen Vorstellungen sicher
unrecht. Er hat sich der Politik, wie auch
der Theologie, nie umfassend systema-

tisch verschrieben, sondern hier wie dort
in zahlreichen Schriften, Gutachten, Pre-
digten, Briefen und — nicht zu vergessen
— Tischreden zu konkreten politischen
und theologischen Problemstellungen ge-
auBert. Sich auf Luther zu berufen ist so-
mit immer ein spannendes Unterfangen.

Doch zu beriichtigt sind Luthers Brand-
reden gegen die aufriihrerischen Bauern,
in denen er die Fiirsten ermuntert, mit al-
ler verfiigbarer Gewalt den Widerstand
der Bauern gegen die rechtméaBige und
gottgewollte Ordnung zu. brechen. Die
Bauern mit ihrer heillosen Vermischung
von religiosen Vorstellungen und politi-
schen Forderungen, die jene Gerechtig-
keit, die sie, zum Teil mit Luthers Schrif-
ten einklagend, dem Reiche Gottes
gleichsetzten, wurden vom deutschen
Reformator regelrecht verteufelt. Lu-
ther, dessen Weltbild vom Kampf zwi-
schen Gott und dem Teufel nahezu beses-
sen war, sah in den Bauern, den Papi-
sten, den Juden und einigen anderen
Handlangern die Miichte des Bdsen und
rief auch konsequent zu deren Ausrot-
tung auf. :

Doch die’ schlimmste Auswirkung der
politischen Uberlegungen Luthers zeigte
seine Gleichsetzung der Gehorsams-
pflicht gegeniiber den Eltern mit der Ge-
horsamspflicht gegeniiber der staatlichen
Obrigkeit.

So wurde der Fiirst zum Landesvater und
alle Amtspersonen mit viterlicher Ge-
walt ausgestattet. '

Das mit Reformation und Gegenreforma-
tion entstandene Staatskirchentum und
landesherrliche Kirchenregiment stiitzte
wirksamer als alle theologischen For-
meln, Kirchenlieder und Katechismus-
spriiche die wohl wichtigste politische
Auswirkung der Reformation, den Un-
tertanengeist.

Kurt Marti:

herren

der herr

~den wir duzen

gepredigt

von herren

die wir

siezen

hetlsmaschinen

dies ist ein tiichtiges land
mit sauberen menschen
und heilsmaschinen

die peinlich exakt funktionieren
nach seiner geburt

wird jeder biirger

noch zappelnd

aufs flieband gelegt

und automatisch

durch zeremonien gedreht
bis ihn die letzte
liebevoll ausspeit

in die elysischen felder
dies ist ein tiichtiges land
mit sauberen menschen
und heilsmaschinen

die peinlich exakt funktionieren'?
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Allerdings — und diese Tradition ist in
unseren Kirchen eher unterreprisentiert;
Vertreter dieser Richtung wiirde ich

3. die Liberalen

nennen — hat Luther, wohl auch seiner
Zeit voraus, die Glaubens- und Gewis-
sensfreiheit als Grenze der staatlichen
Gewalt betrachtet.

Somit konnte auch mit demselben Luther
das Evangelium als Freiheitsbotschaft
und der christliche Glaube als Ort nicht
nur jenscitiger Freiheit begriffen werden.
Wiiren diese Ansitze konsequent weiter-
verfolgt worden, hitten sich manche Irr-
wege des deutschen und des offensicht-
lich untrennbar damit verbundenen oster-
reichischen Protestantismus vermeiden
lassen.®

Bekenntnissynode der Deutschen
Evangelischen Kirche. Theologische
Erkldrung zur gegenwdrtigen Lage
der Deutschen Evangelischen Kir-
che. Barmen 1934.

,Lasset uns aber rechischaffen sein
in der Liebe und wachsen in allen
Stiicken an dem, der das Haupt ist,
Christus, von welchem aus der ganze
Leib zusammengefiigt ist.* (Eph. 4,
15—16).

Die christliche Kirche ist die Ge-
meinde von Briidern, in der Jesus
Christus in Wort und Sakrament
durch den Heiligen Geist als der
Herr gegenwiirtig handelt. Sie hat
mit ihrem Glauben wie mit ihrem Ge-
horsam, mit ihrer Botschaft wie mit
ihrer Ordnung mitten in der Welt der
Siinde als die Kirche der begnadigten
Siinder zu bezeugen, daf} sie allein
sein Eigentum ist, allein von seinem
Trost und seiner Weisung in Erwar-
tung seiner Erscheinung lebt und le-
ben mochte. -

Wir verwerfen die falsche Lehre, als
diirfe die Kirche die Gestalt ihrer
Botschaft und ihrer Ordnung ihrem
Belieben oder dem Wechsel der je-
weils herrschenden weltanschauli-
chen und politischen Uberzeugung
iiberlassen.

JFiirchtet Gott, ehret den Konig!“
(1. Petr. 2, 17).

Die Schrift sagt uns, daf3 der Staar
nach gotilicher Anordnung die Auf-
gabe hat, in der noch nicht erldsten
Welt, in der auch die Kirche steht,
nach dem Mafi menschlicher Einsicht
und menschlichen Vermdgens unter
Androhung und Ausiibung von Ge-
walt fiir Recht und Frieden zu sor-
gen. Die Kirche erkennt in Dank und
Ehifurcht gegen Goit die Wohitat
dieser seiner Anordnung an. Sie er-
innert an Gottes Reich, an Gottes
Gebot und Gerechtigkeit und damit
an die Verantwortung der Regieren-
den und Regierten. Sie vertraut und
gehorcht der Kraft des Wortes, durch
das Gott alle Dinge trégt.

Wir verwerfen die falsche Lehre, als
solle und kénne der Staat iiber seinen
besonderen Auftrag hinaus die einzi-
ge und totale Ordnung menschlichen

Lebens werden und also auch die Be-

stimmung der Kirche erfiillen.

Wir verwerfen die falsche Lehre, als
solle und konne sich die Kirche iiber
ihren besonderen Auftrag hinaus
staatliche Art, staatliche Aufgaben
und staatliche Wiirde aneignen und
damit selbst zu einem Organ des
Staates werden.

Weite Teile des deutschen Protestantis-
mus forderten die Zerstérung der Wei-
marer Demokratie oder nahmen sie freu-
dig zur Kenntnis.

»Ja zum Staat, nein zur Demokratie* war
die Parole. 5

Die Evangelischen in Osterreich blickten
fasziniert nach Deutschland. .
Als 1933 in Deutschland der Kirche der
»Arierparagraph® aufgedrangt werden
sollte und die ersten MaBregelungen ge-
gen dem deutschen Christentum nicht po-
sitiv gesinnte Pfarrer eingeleitet werden
sollten, wurde zur Unterstiitzung der ge-
maBregelten und verfolgten Briider von
Martin NIEMOLLER der Pfarrnotbund
gegriindet, auf den Karl BARTH zuneh-
mend theologischen EinfluB gewann.
Versuche des Regimes, die Verfassung
der Evangelischen Kirche aufzulésen und
durch eine unitarische Reichskirche unter
der Leitung eines regimetreuen monar-
chisch waltenden . Reichsbischofs zu-er-
setzen, beantwortete das Kirchenvolk mit
Protesten.

Die dennoch nur von einer Minderheit
getragene Barmer Bekenntnissynode und
deren theologische Erkldrung'® sollte
das Leben der widerstehenden Gemein-
den entscheidend bestimmen.

Die Barmer theologische Erklirung von
1934 wendet sich entschieden gegen jede
metaphysische Verklirung des Staates,
dessen Aufgabe lediglich darin bestehe,
in der Vorlédufigkeit der noch nicht erlo-
sten Welt fiir Recht und Frieden zu sor-
gen. Die Barmer Erklirung verweist aus-
driicklich auf die gemeinsame Verant-
wortung von Regierenden und Regierten;
und damit klingt auch die Forderung
nach einer Staatsform an, in der diese
Verantwortung auch wahrgenommen
werden kann: die Demokratie.

Erst 1985 bequemte sich die EKD, diese
politische Einsicht in der Denkschrift
.Evangelische Kirche und freiheitliche
Demokratie“ niederzulegen. Eine etwas
spite, peinliche Pflichterfiillung. Die
dsterreichische Kirche schweigt noch im-
mer — zustimmend?!

Gerade dieses Schweigen unserer Kirche
zu vielen gesellschaftlichen Fragen for-
dert jene heraus, die von der herrschen-
den kirchlichen Grundstromung als pro-
gressiv, links oder gar subversiv ge-
brandmarkt werden.

4. Die Progressiven

um gleich in der Diktion ihrer Kritiker zu
bleiben, sehen in der christlichen Offen-
barung nicht nur eine personliche, son-
dern auch eine radikale, ,die bestehen-
den Unrechtsverhiltnisse umstiirzende®
politische Botschaft. Kirche habe sich
klar und emdeutig auf die Seite der Ar-
men und Unterdrickten zu stellen. Die
Worte sind hart, der Anspruch ist groB,

die nicht nur verbale Solidaritiit ist es
auch.

Bonhoeffer, Barth und Barmen werden
vielfach iiber den Umweg des South Afri-
can Council of Churches oder gar der
weitgehend nichtprotestantischen Befrei-
ungstheologie rezipiert.!®

Der Blick in die Zweidrittelwelt macht
mitunter das Hier und Jetzt unbedeutend,
die Aufforderung zur BuBe, zur Umkehr
und zum Handeln 148t kaum noch Platz
zur Ermutigung der bereits vielfaltig En-
gagierten.

Auf Grund hiesiger institutioneller Diirre
liegt das gelobte Land auf diversen Kir-
chentagen in der BRD, in Genf beim
Weltkirchenrat, im Lutherischen Welt-
bund, jedoch immer jenseits der heimatli-
chen Berge.

Die Geschiftigkeit ist beeindruckend:
permanente FuBwaschung mit nur ganz
wenig Zeit zur Meditation.'®

Anzumerken wire noch, daB erstens die
hier etwas uberdeutlich beschriebenen
Gruppen tatsichlich natlirlich nicht so
klar voneinander abgrenzbar und in sich
homogen existieren, und zweitens die
mehr oder minder liebevollen Artbe-
zeichnungen natiirlich von den jeweils
anderen kreiert wurden. Meine geistige
Heimat habe ich so irgendwo zwischen
den Liberalen und den Progressiven ge-
funden. (Ich lasse mich aber natiirlich
nur ungern in ein — wenn auch von mir
— vorgefertigtes Schema pressen.)

Und was tut unsere kirchliche Obrigkeit?

Sie scheint damit beschiftigt zu sein, un-
ter besonderer Beriicksichtigung der
Evangelikalen, ausgleichend zu wirken
und alle anstehenden Probleme aussit-
zend zu verdridngen. Traumt man als ver-
schwindende Minderheit in diesem Lan-
de den groBen Traum von der Volkskir-
che und sorgt sich um deren Finanzen?'”
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haltsort des Oberkirchenrates ist. Denn
ihm sind hdchst suspekt jene Gemeinden,
die teilhaben an den Geburtswehen der
Gottesherrschaft — dort am Rande zwi-
schen der alten Erde und dem neuen
Himmel.®

Und so ist es in gewisser Weise sogar
trostlich, daB wir mit Sicherheit weiter
streiten werden, zum Beispiel um die In-
halte der Grazer Evangelischen Akade-
mie oder um die langst tiberfillige Beset-
zung der seit Jahrzehnten vakanten Stu-
dentenpfarrstelle.2?

Postscriptum: Noch ein kleiner Hinweis
fiir alle Unentwegten, die es weiterhin
mit Politik und/oder treiben wollen:

Matth 7,15
D FOESCHN BROFAIN

Lossz eich ned eikochn fo de Schmd-
dandla, de wos daheakuman, wie
waun § d reinzdn Lampdn waan, und
dawdu “san s eiwendich d eagsdn
Gfrassda, wos d da fuaschdidn kausd.
Owa san d leicht zan Qogneissn:

nemlich aun den, wos dabei aussa-
schaud.?V

Anmerkungen:

1) Zitiert von der deutschen Bibeliibersetzung Martin Lu-
thers, sterreichische Bibelgesellschaft, Wien 1972,

2) i dieser ,Ju darbeit* war das k

Wecken von Schul — was bei pub: den Ju-
gendlichen ja weiters keine groBeren Schwnengkeiten be-
reitet, um dann hoffnungsvoll dramatische Bekehrungser-
lebnisse auszultsen.

3) Zitiert nach Ulrich WILCKENS, Furche, Hamburg
1974,

4) W. L. Lenin, Sozialismus und Religion, 1905; zitiert
aus Lenin iber die Religion, S. 39—40, dietz, Berlin
1980.

5) Bertrand RUSSEL, ,Free Thought and Official Propa-
ganda“, Russel’s best, S 58, Unwin, London 1985.

6) Jean-Jacques Rousseau, vom Gesellschaftsvertrag,
Reclam, Stuttgart 1983; Von der biirgerlichen Religion, S.
140 folgende.

7) Johannes 3, 16

28) Johannes 10, 10

9) Zitiert von Ulrich WILCKENS, Furche, Hamburg
1974, Rémer 13, 1—2.

10) Martin Luther, ,0Ob Kriegsleute auch im seligen Stand
sein k6nnen*, 1526, zitiert nach WA, XIX, S. 625 und S.
629—630.

Vgl. a. ,von weltlicher Obrigkeit, wie man ihr Gehorsam
schuldig sei*, 1523, WA, XI, §. 245—280.

11) Eine V 1l die auch im nichtpr
Raum weite Verbreitung gefunden haben soll.

12) Kurt Marti, Geduld und Revolte, Radius, 1984.

13) Zitiert aus Biinker/Dantine/Kraus/Stein/Trinks, ,Wi-
derstehen — Die Kirche im politischen Spannungsfeld —
Barmen 1934 —1984%, Evangelische Akademie Wien,
1985, S. 7 ff.

Verstindnis lieferte mir: Heinz
Zahrnt, ,Die Sache mit Gott — protestantische Theologie
im 20. Jh.*, S. 58 ff, insbes. 8. 72—73 sowie S. 189 ff,
dtv, Miinchen 1984.

14) Laiengerechtes

15) Vergleiche dazu: ,Bekenntnis und Widerstand — Kir-
chen Siidafrikas im Konflikt mit dem Staat*, Evangelisches
Missionswerk Hamburg.

16) Vergleiche dazu: Dorothee Solle, . fiirchte dich nicht
— der Widerstand wachst“, 8. 34 ff, pendo, Ziirich 1982,
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S. 531.

18) Matth. 5, 1 ff.

19) Vergleiche dazu: Heinz Zahrnt, ,Warum ich glaube
— Meine Sache mit Gott*, S. 259 ff, dtv, Miinchen 1984

20) Wetten, daJ! kiinftige Bewerber auch unter unserem
neuen Super aufgrund emein-
deerfahrungen — mit keinem — , Placet* rechnen kénnen,
werden nicht (!) entgegengenommen.

21) Matth. 7, 15, zitiert nach: Wolfgang TEUSCHL, ,Da
Jesus und seine Hawara®, S. 81, Schwarzer, Wien 1981.

,,1938 — 1988. Ein Vorwort”’
von Gerhard Beermann

,,1938 — 1988. Ein Vorwort’’ heifit die Evangeli-
sche Akademie '87, die vom 10. bis 15. November
1987 im Martin-Luther-Haus stattfindet. Sie mochte
Mut machen zur Erinnerung und mehr.

Es ist héchste Zeit, sich in Erinnerung zu rufen, wel-
chen Anteil evangelische Frommigkeit und evangeli-
sche Predigt in Osterreich am Verlust von Mensch-
lichkeit und Mitmenschen in diesem Lande und dar-
iiber hinaus haben. Die Zeit drdngt, die Passion des
Evangeliums in unserer Kirche wdihrend des Dritten
Reiches und bis heute aufzuspiiren. Denn die Bot-
schaft von der ungebrochenen Liebe Gottes und des-
sen Treue zu dieser Erde ist beschnitten und verkiirzt

verkommen. Die ' ‘rkiindigung der frohen Botschaft
fiir die Welt muf :csehen werden auf die falschen
Werte und Hoffnungen hin, die dem Faschismus den
Weg bereitet haben. Es kann dabei nicht darum ge-
hen, daf3 wir heute allenfalls als Spdtergeborene in
ein hdmisches Dankgebet verfallen: ,,0 Gott, ich
danke, daf3 ich nicht so bin wie diese da!’’
wird das ,,Vorwort’’, also die Akademie, dem Gebet
des Zllners (Lk 18/13) nachempfunden sein miis-

en: ,,0 Goit, sei uns Siindern gnddig!’’ So ist Erin-
nerung an die Verstrickung evangelischer
Gemeinde- und Kirchengeschichte mit dem Natio-
nalsozialismus nur in Form eines Schuldbekenntnis-
ses angemessen. Und dieses schliefit Trauer ein:
Trauer um den Verlust von Mitmenschen und eige-
ner wachsamer Mitmenschlichkeit.

Dieser Verlust zeigt sich ja nicht nur in Form von
Zustimmung einer derart menschenverachtenden
Ideologie des Rechtes des Stirkeren und Skrupello-
sen, er zeigt sich auch in einer Form von Lihmung,
bei der man kein Wort des Widerspruches iiber die

worden, ja im Dickicht eigener Lebensinteressen -

Vielmehr .

Lippen bringt und das Riickgrat fiir Widerstand kei-
ne Kraft hat.

Man war untadelig in Kameradschafilichkeit und
Pflichterfiillung, in Gehorsam und Ordnungsliebe,
in Treue, Wahrheits- und Vaterlandsliebe. Das wa-
ren die Werte — und noch andere —, die eine an-
stindige Erziehung ausmachten: Lehrer konnten sie
den Schiilern vermitteln und Militdrseelsorger ihren
anvertrauten Soldaten. Aber diese Tugenden waren
krajtlos, dem maplosen Unrecht des Systems zu wi-
dersprechen, im Gegenteil: auf sie gestiitzt, brachte
dieses System iiber Abermillionen Menschen uner-
mefliches Leid. Es bedarf der Heilung des Blinden,
um sehen zu konnen, wie diese Tugenden mifi-
braucht werden kinnen. Wohl deshalb, weil wir uns
daran nicht gern erinnern lassen, bleibt der Blick
getriibt. So ist unser Lebensstil mittlerweile mit oben
genannten Tugenden zu einer Bedrohung der ganzen
Schopfung geworden.

Umbkehr unseres Denkens und Handelns als Christen
gibr unserer Mitwelt vielleicht noch ein Stiick Hoff
nung und Uberlebenschance. Deshalb dringt die
Zeit, aus aller Naivitdit aufzustehen. Radikale Kritik
des Evangeliums an dem, womit wir uns inzwischen
abgefunden haben, wenn wir von Frieden oder Ge-
rechtigkeit reden, wird uns treffen und die Augen
dffnen miissen: welche Note heute miissen wir end-
lich erkennen, welche Probleme diirfen wir nicht
mehr iibersehen, fiir wessen Existenzangst sollten
wir sensibel gemacht werden, und wo brauchen wir
Mut zum Widerspruch und Widerstand, wenn wir die
biblische Botschaft im Rahmen des Schicksals der
ganzen Schopfung predigen, horen und verstehen
wollen.

aus ,,Dialog”, Zeitschrift der Heilandskirche




zukunftsorientiert, und dariiber hinaus
umfaft das proletarische BewuBtsein
samtliche Errungenschaften des Blirger-
tums — und dies gilt nicht umgekehrt. “®

Die politische Auffassung der Wahrheit
driickte zwangslaufig ihre Prigung der
politischen Praxis auf: in den Mittelpunkt
des Interesses riickt die Selektion nach
dem Prinzip: Wer ist mit — wer gegen
uns? Der tiefere Einblick in das Wesen
der Dinge wird prinzipiell vernachlis-
sigt. Diese dichotomisch¢ Denkart sit
Miftrauen, entlarvt, agitiert bzw. hetzt
auf, wenn notig; vor allen Dingen aber
hort sie nicht auf, zu etikettieren: Feuda-
lismus, Kapitalismus, Imperialismus, der
geistige Liberalismus, biirgerliche De-
mokratie, Opportunismus, Revisionis-
mus, Dogmatismus, Reaktionismus,
Konterrevolution usw. Auf eine jede Er-
scheinung muB ein ,Ismus* passen. Die-
se liickenlose Klassifizierung. baut auf
den Angstassoziationen auf und erleich-
tert die Festigung des bedingten Reflexes
Pawlows. Auf der anderen Seite wird —
auf einer hoheren Ebene — ihre Zu-
kunftsausgerichtetheit zum Ausdruck ge-
bracht: sie ist es, die zur Aktivitit ani-
mieren soll, eingeleitet durch die grund-
legende Tat — das Bekenntnis des politi-
schen Glaubens an die schopferische
Kraft der geltenden Ideologie. Dieses Be-
kenntnis soll mitreiBen, anstecken, denn
cine wachsende Zahl der Bekenner be-
schleunigt den Marsch in die Zukunft,
fihrt schneller die neue herrliche Welt
herbei. Vorerst muB der UmdenkprozeB
der Untergebenen eingeleitet und vollzo-
gen werden, sie sollen moglichst rasch
beginnen, ,politisch zu denken®. In die-
ser Diktion heiBt es: sie selbst sollen miB-
trauen lernen, entlarven, agitieren, de-
nunzieren, nach vorgegebenem Klischee
etikettieren und klassifizieren. So wird in
der Gesellschaft der schopferische Geist
der Liige herangeziichtet — eine uner-
setzliche Stiitze einer verlogenen Macht.
Und damit wire das Hauptziel erreicht,
denn das wichtigste Anliegen der Macht
ist es, der Liige eine Wucht und Ausrich-
tung zu geben, ihr Vollzug wird dem Ei-
fer und dem Einfallsreichtum der Unter-
gebenen iiberlassen.

Eine Antwort auf die Liige

Die politische Liige hat zwei Gesichter:
dem einfachen Menschen erscheint sie
als das ,kleinere Ubel“, der Politiker
sieht sie als eine ,hohere Form der
Wahrheit*. Wird die Liige als , kleineres
Ubel“ bezeichnet, so geschieht dies aus
Riicksicht auf den einfachen Menschen,
sonst ist sie in ihrem politischen Selbst-
verstindnis immer nur eine ,hohere
Wahrheit“. Beide Interpretationen setzen
einen gewissen Heroismus voraus. Der
Vorwurf, die Politiker liigen, weil sie fei-
ge sind, ist weit gefehlt. Ganz im Gegen-
teil: Die Liige des Politikers, die sich
mitunter gegen die géngigen Vorstellun-
gen wendet, erfordert nicht weniger Mut

als die Wahrheit. Offen blieb bislang die
Frage, wie die Untergebenen darauf rea-
gieren. Da sind recht unterschiedliche
Positionen moglich: Einige werden sich
der Liige verschreiben, ihre eigene
Denkweise anpassen und werden den in
sie gesetzten Erwartungen entsprechen;
andere werden sich der Liige widerset-
zen, um an dem Prinzip des gesunden
Menschenverstandes  festzuhalten. Die
wohl héufigste Gruppe werden gewibB je-
ne darstellen, die mit gleicher Miinze
heimzuzahlen bereit sind — die an sie ge-
richtete Liige werden sie ebenfalls mit
Liige beantworten, und zwar aus der
Uberzeugung heraus: Was der Macht
recht ist, diirfte ihnen billig sein. Wenn
die Macht — aus Furcht und Sorge um
das Schicksal der Untergebenen — sich
der Notliige bedient, so sehen sich die
Untergebenen durch einen dhnlichen
Sachzwang in ihrer Liige entschuldigt:
Sie liigen der Macht zuliebe, um ihr Ge-
fiihl der Selbstzufriedenheit nicht zu trii-
ben. Fiithlt die Macht mit den Untergebe-
nen mit (indem sie liigt), so wollen sich
die Untergebenen im Gegenzug ebenfalls
mitfiihlend zeigen. Geht die Macht von
der Grundannahme aus, der Gehorsam
des Volkes habe seinen Grund allein in

der Angst, so scheint es den Untergebe”

nen angebracht, auch im Unterbewuft-
sein der Macht eine gewisse Angst wach-
zuhalten. Mitunter sehen sich beide Part-
ner veranlaBt, dafiir Sorge zu tragen, da
die Angst auf der anderen Seite nie génz-
lich zum Erléschen kommt. Genauso un-
erwiinscht sind aber auch unkontrollierte
Ausbriiche der Angst. Um diese Angst in
Grenzen zu halten, ist es unumgénglich,
zwischen den beiden sich gegenseitig
Angst machenden Seiten einen heifien
Draht einzurichten, einen Verbindungs-
weg offenzuhalten — ndmlich jenen der
Bestechung. Nichts baut die gegenseitige
Angst so erfolgreich ab wie der Glaube
an die Wirksamkeit der Bestechung.
Wenn die Untergebenen in den Augen
der Macht lediglich einen zu formenden
Werkstoff darstellen, so erscheint ihnen
auch die Macht zunéchst als ein gesichts-
loser Tonklumpen, der durch entspre-
chendes In-formieren zu formen ist.
Auch der ,Heroismus* ist dergestalt bi-
direktional — warum sollte er nur der ei-
nen Seite eigen sein, wenn auch die ande-
re gleichziehen will? Dem ,heroischen®
Angebot des ,kleineren Ubels* und der
»hoheren Form der Wahrheit* wird auf
seiten der Untergebenen ein gleichlauten-
der Vorschlag entgegengebracht: Der
Macht wird mit gleichem ,Heroismus*“
die ,hohere Form der Wahrheit® aufge-
tischt, indem ihr Liige dargebracht wird,
was gewiB ein ,kleineres Ubel” als
Lynchjustiz ist. In Augenblicken hoch-

ster Anspannung gibt der Mensch dann
doch meistens jener elementaren Regung
des Selbsterhaltungstriebes nach, die den
Gegner, solange er sich beliigen 1Bt, lie-
ber am Leben erhalten sehen mdchte.
Die Macht unterbreitete den Untergebe-
nen das Angebot der ,politischen Denk-
weise“ als ein aufgrund von MiBtrauen,
Agitation und Denunziation erfolgendes
Klassifizieren und Etikettieren. Die Un-
tergebenen folgen bereitwillig dem Ruf,
allerdings mit einem Gegenangebot, ge-
stiitzt auf ein anderes Klassifizierungs-
prinzip — dafiir bei dhnlicher Denkwei-
se. Die Kriterien sind vereinfacht wor-
den, infolgedessen die Zahl der Klassen
geringer — es lauft letzten Endes alles
auf eine sehr iibersichtliche Gegeniiber-
stellung hinaus: ,Wir und jene da.*
Die Liigenspirale, einmal in Bewegung
gesetzt, dreht sich von selbst weiter. So
wird in gemeinsamer Anstrengung der
Machthaber und der Untergebenen der
Bau der Liige errichtet. Teiluntersuchun-
gen dieses Phianomens mogen mitunter
lustig und amiisant sein, denn es bietet
sich ein beachtliches Spektrum an Liigen:
— es gibt solche, die bestindig existie-
ren, obwohl sie niemand glaubt; dann
gibt es welche, die nur die Macht fiir bare
Miinze nimmt — die Untergebenen la-
chen sich dabei ins Faustchen; fernerhin
gibt es auch jene Liigen, denen nur die
Untergebenen Glauben schenken. Es ist
letztendlich auch nicht so wichtig, wer
welche Liige ernst nimmt; worauf es da-
bei ankommt, ist die Atmosphare des all-
gegenwirtigen MiBtrauens und der Ver-
unsicherung. Es wird bisweilen so weit
getrieben, daB die Glaubwiirdigkeit aller
in Frage gestellt wird. Angezweifelt wer-
den sogar die einsichtigsten Wahrheiten.
Erst dadurch wird eine Lage geschaffen,
von der Norwid kurz nach dem Ausbruch
eines blutigen Aufstandes in Polen
schrieb:

+Es sind bereits vierzig Tage verstri-
chen, seitdem sich die Polen gegen Mos-
kau erhoben haben; genau genommen
und aus europdischer Sicht formuliert —
gegen die Liige, die diesen fiirchterlichen
Kampf heraufbeschwor. Liigen von gro-
Ber Bestindigkeit, die mit besonderer
Sorgfalt gehegt und gepflegt werden,
miissen sich zwangsléufig an einem be-
stimmten Tag im Blutergiefen entla-
den...”

Anmerkungen:

1) Torafiska, T., Oni (Jene da) Londyn 1985

2) ebd, 8. 356

3) ebd, S. 228

4) ebd, S. 314

5) ebd, S. 293

6) ebd, S. 357—358

7) ebd, S 289—294 passim

8) Besangon, A., Les origines intellectuelles du leninisme,
1977, S. 253—254

9) Norwid, C. K., Listy do Michala Kleczkowskiego, 6. 3.
1863
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selbst gern zuriickgreift, um seine Notlii-
gen zu entschuldigen. Die Volkstiimlich-
keit der Liige 148t den Politiker volksver-
bundener erscheinen. Das ,einfache
Volk* fliichtet sich zumeist aus Angst in
die Lige — dies wird folglich auch dem
Politiker gebilligt, nur darf sich der letz-
tere nicht von einer gemeinen Angst um
sich selbst leiten lassen, sondern von ei-
ner Angst um das ihm anvertraute Volk.
Eine solche Liige erscheint legitim. Eine
unabdingbare Voraussetzung fir eine er-
folgreiche Rechtfertigung der politischen
Liige ist Schaffung eines den Machtha-
bern und Untergebenen gemeinsamen
Raumes der Angst. Dabei ist die Angst
auf Seiten des Volkes nicht als eine dem
Politiker vorgegebene GréBe zu verste-
hen; ganz im Gegenteil, sie ist erst zu
schaffen, was Aufgabe des Politikers ist.
An ein bestimmtes Weltbild miissen be-
stimmte Angste gekniipft werden, d.h.,
bestimmte Bilder miissen immer eine
Angstreaktion hervorrufen. Zu diesem
Zweck empfiehlt és sich, die Erkenntnis-
se .der Assoziationspsychologie nutzbar
zu machen, Es gilt ndmlich, eine Asso-
ziationskette aufzubauen, deren erstes
Glied die Existenzangst ist. Auch alle an-
deren Bereiche und Empfindungen miis-
sen an diese Kette angeschlossen werden,
um auf Angst hinzuweisen und sie her-
aufzubeschworen. Es ist v6llig unwichtig
dabei, daB diese ‘Angst gelegentlich als
unbegriindet und irrational erscheinen

mag. Was zdhlt, ist die Kraft der elemen- .

taren Regung — der Assoziationszwang,
der — einmal ausgeldst — zu einer blin-
den Gewalt werden kann, die sich einer
jeglichen Kontrolle des gesunden Men-
schenverstandes entzieht.

Es muB ferner eine klare Zweiteilung der
Welt vorgenommen werden: in das Lager
der Freunde und jenes der Feinde. An
beide Pole sind zwei gegenldufige Asso-
ziationsketten gekniipft, die stindig ver-
stiarkt werden missen durch den pausen-
losen BewuBtseinsbeschufl mit zwei sim-
plen, disjunktiven Sdtzen: Wir leben im
Lager der Freunde, die da driiben sind
ausnahmslos unsere Feinde. Auch wenn
wir driiben einen Freund hitten, ist hoch-
ste Vorsicht geboten, denn im Falle einer
kriegerischen Auseinandersetzung wird
er, ,objektiv* gesehen, auf der Feindes-
seite stehen, also gegen uns sein. Auf un-
serer Seite sind wir im Prinzip unter
Freunden, aber auch da ist Wachsamkeit
geraten, denn auch sie konnten sich u. U.
mit unseren Feinden verbiinden. Vor-
sicht und MiBtrauen sind somit logische
Folgen einer solchen ,objektiven® Be-
standsaufnahme. Die Angst erscheint all-
zu berechtigt. Sie ist sogar lebensnotwen-
dig geworden: will man iiberleben, so
muf man Angst haben. Die einmal aufge-
baute Assoziationskette ermdglicht als-
bald eine Riickkoppelung und automati-
sche Verstirkung: Die Liige ist nur aus
der Angst heraus zu begriinden, wird nun
die Angst geschiirt, so wichst auch die
Empfinglichkeit fiir jede ndchste Liige,
die wiederum die Angst steigert...

Bermann sagte folgendes:

»Polen kann man nicht aus dem sowjeti-
schen Block herausreifien, denn wohin
dann mit dem Land — auf den Mond et-
wa? Wollen Sie Polen auf den Mond ver-
legen? Das Land liegt nun mal auf dem
Verbindungsweg zwischen der Sowjet-
union und Westeuropa, und sein Spiel-
raum ist in eine klare , Entweder-oder-
Alternative“ gefaft. Ein drittes ist nicht
gegeben, keine Zwischenlésung. Polen
kann unméglich in der Luft aufgehangt
werden. Objektiv gesehen kann es also
meinetwegen den Amerikanern gelingen,
uns soweit aufzuwiegeln, daB wir daran
zugrundegehen, denn die Sowjetunion
wird hart durchgreifen und in Polen in-
tervenieren, weil es das iibergeordnete
Ziel — die Wahrung ihrer Machtinteres-
sen — erforderlich macht. Dann wird
Blut fliefen; sehr viel Blut — das Volk
wird daran verbluten, was keine Losung
ist. Sonst miiBte aber das ganze Lager ei-
ne Niederlage erleiden, dann wiirde Po-
len auf das kleine Herzogtum Warschau
zusammenschrumpfen — es sei denn, der
3. Weltkrieg wiirde ausbrechen und ganz
bzw. halb Europa wegfegen. Eine andere
Losung ist nicht gegeben, und es wundert
lnich sehr, daf dies den Polen, den polni-
schen Intellektuellen nicht einleuchten
will.“2

Es ist folglich eine klare Zweiteilung vor-
gegeben — und die gefestigten Angstre-
aktionen. Will man das BlutvergieSen
vermeiden, bleibt die Liige iibrig, die
Notllige, erzwungen durch einen be-
stimmten Sachzwang, den die polnischen
Intellektuellen nicht begreifen wollen:
Polen kann doch unmdglich, in der Luft
aufgehingt, frei dahinschweben. Die In-
tellektuellen zeigen sich storrisch genug,
um immer wieder an die unguten ge-
schichtlichen Erfahrungen der Polen mit
RuBland zu erinnern. Es sei eine unver-
zeihliche Verblendung, wenn man die
Konsequenzen bedenkt. Die grundlegen-
de politische Wahrheit lege uns Schwei-
gepflicht auf, aller gewissenhaften Ge-
schichtsschreibung entgegen. Die Angst
vor dem Krieg und dem Tod muB so weit
gesteigert werden, daf sie alle unbeque-
men Einzelwahrheiten in ihren Bann
schlagt. Der Politiker will sie tibrigens
nicht in Abrede stellen, er zielt vieimehr
darauf ab, ihren Geltungsanspruch durch
geschicktes Manipulieren der Angst als
eine verbrecherische Provokation er-
scheinen zu lassen.

Der tief eingeprigte bedingte Reflex der
Angst wird durch Schreckensbilder der
zu erwartenden Folgen des Anspruchs
auf uneingeschrinkte Wahrheit genihrt.
Im Vergleich dazu wird die Lige als ge-
radezu wohltuend empfunden, schlimm-
stenfalls als das ,kleinere Ubel“. Wer
soll aber die Grenzen des ,kleineren
Ubels“ abstecken? Von wo an darf die
Wahrheit gedeihen? Die Grenzen sind
flieBend — bis hin zum Absurden. Wir
miissen aber immer wieder fassungslos
zur Kenntnis nehmen, wie weit sich die
Liige vorwagt. Es reicht ein Blick auf

zwel Ausldufer der Liige: die politischen
Prozesse zu Zeiten Stalins und einen klei-
nen Zwischenfall bei der Erarbeitung der
polnischen Verfassung. Bermann macht
sich folgende Gedanken dariiber:

,Bs war mir ritselhaft, wieso es moglich
war, daB z.B. Bucharin und Kamieniew
in ihren Prozessen eine so sinnlose
Selbstkritik ablegten und Verbrechen ge-
standen, die sie nie begangen hatten. Ich
nehme an, man hatte sie dahin gebracht,
indem man ihnen erklarte: ,Hor mal, das
Einzige, was du noch fiir die Partei ma-
chen kannst, ist, ein Gestdndnis iiber tat-
séchliche und vermeintliche Verbrechen
abzulegen.® Der Angeklagte war sich
womdglich zu diesem Zeitpunkt noch gar
nicht im klaren dariiber, daB ihn das
Kopf und Kragen kosten wird, denn was
man ihm zundchst nahelegte, war eine
aktive Teilnahme an der Gerichtsver-
handlung und ein &ffentliches Gestind-
nis. Er erklarte sich also bereit, diesen
Dienst der Partei zu erweisen, wenn sie
es von ihm fordert bzw. erwartet. Der
Partei zu dienen war ndmlich nicht nur
ein erklirtes Ziel, sondern ein inneres
Bediirfnis der Altkommunisten. “®

Im Jahre 1952 begab sich eine Delegation
polnischer Kommunisten zu Stalin, um
den Entwurf der neuen polnischen Ver-
fassung absegnen zu lassen. Bermann
hielt es in seinen Erinnerungen fest:

.» Wir zeigten ihm die Einleitung, die Pri-
ambel, vor, in der ¢s hieB, daB Polen in
seiner Vergangenheit von zwei Teilungs-
méchten — von PreuBen und Osterreich
— geknechtet war. Den Schopfern dieser
Priaambel erschien es ganz offensichtlich
ratsam, von der Erwahnung der dritten
Teilungsmacht — Ruflland — abzusehen,
um Stalin nicht zu reizen. So verschwie-
gen sie es geflissentlich. Stalin las es,
man konnte aber letzten Endes doch nicht
um die Frage umhin — wird nun die drit-
te Teilungsmacht, das zaristische RuB-
land, ausdriicklich genannt oder nicht.
Stalin entschied sich klar dafiir: Thr sollt
es ganz klar sagen, meinte er, es wire
sonst sinnlos. Es sei auch nichts Antiso-
wijetisches daran. Und so hat uns Stalin
geholfen, und auch die dritte Teilungs-
macht wurde in der Prdambel genannt. “4

In beiden Fillen 148t sich der Angstbogen
genau verfolgen. Der Politiker hat keine
Angst um sich, es ist um das Volk be-
sorgt, seine Angst weist eine ., volkstim-
liche* Pragung auf — er angstigt sich im
Namen des Volkes, gewissermafien stell-
vertretend fiir das Volk. Wenn er nun
einmal liigt, tut er das dem Volk zuliebe.
Dadurch wird zwar seine Liige weiterhin
negativ besetzt — sie erscheint uns nach
wie vor als Ubel, aber als ein kleineres
im Vergleich zu jenem, das eine fanati-
sche Wahrheitsliebe iiber uns hereinbre-
chen lassen wiirde. An dieser Stelle tritt
der eigenartige ,Heroismus“ der Liige
zum Vorschein, es ist die heroische Be-
reitschaft des Politikers, an der schweren
Biirde der politischen Notliige zu tragen.
Die Machtausiibung fordert dieses Op-




fer, der Politiker bringt es, damit die Un-
tergebenen in Ruhe die Friichte ihrer Ar-
beit ‘genieBen konnen, ja mehr noch: er
billigt ihnen mitunter sogar einen Hauch
der Heldenhaftigkeit dadurch, daB sie an
der Liige der Macht (cine wohl doch
nicht ginzlich unkontrollierte) Kritik
iiben diirfen. Der ,,Heroismus® der Liige
ist mit der Katastrophenangst aufs engste
verwoben, was moglich macht, daB die
Liige weit iiber das MaB des Zumutbaren
hinauswuchern kann und monstrose Ziige
annimmt. Bucharin und Kamieniew erge-
hen sich in Selbstbeschuldigungen, um
nicht die Partei in Verruf zu bringen. Vi-
ter der polnischen Verfassung steigern
sich zu der heroischen Verleugnung der
Beteiligung RuBlands an der Teilung Po-
lens, um nicht den Unwillen Stalins zu
provozieren. Je groBer die Liige, umso
sheroischer® die Selbstverleugnung in
ihrer Verkiindung, und umgekehrt: der
wachsende ,,Heroismus“ der Liige be-
schleunigt ihr Entgleiten ins Absurde.

Begriffswandlung |

Einer Liige, die sich aus der Angst néhrt,
sind dennoch Grenzen gesetzt. Ihre
Wirksamkeit ist auf die Abwehr polemi-
scher Einwinde eingeschrinkt. Als Bau-
stoff fiir eine neue herrliche Welt ist sie
wenig geeignet. Die Macht, auf eine
Angst-Liige angewiesen, gibt indirekt ih-
re Ohnmacht zu. Auf einer solchen Liige
will auch die Autoritit nicht so recht ge-
deihen. Ein mutiger VorstoB tut not: der
Begriff der Wahrheit muB fiir Zwecke
der Politik eine Wandlung erfahren. Die
Gegner fithren doch immer ihre Angriffe
von der Festung der Wahrheit aus — und
da muB man ihnen das Wasser abgraben.
Was soll das nun sein, diese Wahrheit —
gilt es zu fragen. Ein Mensch mit gesun-
dem Verstand versteht unter der Wahr-
heit Ubereinstimmung des Seienden mit
unserer Erkenntnis (adequatio rei et intel-
lectum). Folglich ist eine Aussage dann
wahr, wenn sie dieser Kongruenzbedin-
gung gerecht wird. Der politische Ver-
stand macht aber keinen Halt davor und
wirft weitere Fragen auf: Was ist das Sei-
ende als Gegenstand der Erkenntnis?
Was ist die Wirklichkeit? Gibt es denn
iiberhaupt eine Konstante? — in der Ma-
thematik sehr wohl, nie aber im gesell-
schaftlichen Leben. In der stindig wech-
selnden gesellschaftlichen Realitit das im
Werden Begriffene ist stirker da, intensi-
ver und greifbarer, als das bereits Exi-
stierende, das der Verginglichkeit an-
fillt. Daraus leitet der politische Ver-
stand eine neue Auffassung der Wahrheit
ab: Das und nur das ist wahr, was die er-
wiinschte Wirkung bringt.

Diese politische Konzeption der Wahr-
heit fand ihre theoretische Fundierung im
Marxismus-Leninismus, der die ,Pra-
xis“ zum letztgiiltigen Kriterium der
Wahrheit erhoben hat. Die Praxis ist
nach dem Marxisten Adam Schaff eine
LAktivitit des Menschen, die die Umge-

staltung der objektiven Wirklichkeit zum
Ziel hat*, Jene Menschen, denen die Rol-
le der Umgestaltung zufillt, sind Politi-
ker. Sie sorgen fiir die gewiinschte Aus-
richtung der vom Volk betriebenen ,,Pra-
xis“. Sie befinden auch dariiber, was als
»objektive Wirklichkeit“ angesehen wer-
den soll, gestiitzt auf die materialistische
Geschichtsauffassung und die revolutio-
niare Erfahrung der kommunistischen
Partei. Theorie und Erfahrung stellen
zwei Eckpfeiler der wissenschaftlich fun-
dierten Politik. Die Erfahrung 148t den
Politiker die granitharten Realien der
,objektiven Wirklichkeit“ ertasten, die
Theorie lehrt ihn aber, daB die Granitfel-
sen nichts weiter sind als Baustoff fiir ei-
nen zu errichtenden Bau. Eine zweckmi-
Bige Strategie und Taktik in der Politik
vermag Granitfelsen zu sprengen und sie
feinzumahlen, um daraus eine neue herr-
liche Welt entstehen zu lassen.

Der Marxismus-Leninismus sichert dem
Politiker den Luxus einer Liige, an die er
glauben kann. Seine AuBerungen sind an-
ders: dynamischer (weil dialektisch)
wahr, als es jener ,.metaphysische Aber-
glaube* — die Wahrheit des statischen
gesunden Verstandes ist. Das neue Ver-
stindnis der Wahrheit schliefit jedoch das
herkémmliche nicht génzlich aus, es
schrinkt lediglich seinen Geltungsbe-
reich ein: Das gemeine Denken soll dem
Verstand des Politikers unterworfen sein,
der seinen Freiheitsraum schon bestim-
men wird. Zur Einhaltung der vorge-
zeichneten Grenzen wird die Zensur be-
stellt.

Zunéchst aber muB die Zukunftsvision
der ,neuen herrlichen Welt* heraufbe-
schworen werden, auf die hin sich die
Geschichte zwangsldufig entwickelt.
Bermann formulierte die Zielvorstellun-
gen des Kommunismus so: ,Das Ziel
war immer das gleiche: ein anderes Polen
schaffen, ein Polen ohne fremde Natio-
nalgruppen, ohne Analphabetismus, von
beachtlichem Industrialisierungsgrad, zi-
vilisatorisch und kulturell hochentwickelt
— ecin Land, das Millionen Aufstiegs-
moglichkeiten bietet. Das war unsere
Vorstellung, unser Traum.“%

Die Gegenwart wird als$ ein zu formender
Werkstoff betrachtet: ,Auf uns lastet die
tausendjihrige Geschichte, daher kann
der ProzeB der Loslosung aus der Tradi-
tion und der Begeisterung fiir die neue
Welt nicht ganz reibungslos und konti-
nuierlich ablaufen, es muB in wiederkeh-
rendem Rhythmus Turbulenzen geben...
Ich glaube zwar nicht an eine magische
Kraft der Worte, bin aber dennoch der
Uberzeugung. dah ein Ensemble unserer
iiberlegten gezielten Aktivititen doch
noch eines Tages Friichte bringen wird
und ein neues BewuBtsein im Volke
schafft... Es wird vielleicht in 50, viel-
leicht aber erst in 100 Jahren soweit sein;
schlieBlich bin ich kein Prophet, ich halte
aber an meiner Meinung fest — es muf
so kommen. “®

Auch jene Liige, die sich bei genauerem
Hinsehen als eine ,hohere Form der

Wahrheit“ entpuppt, verdient unsere
Aufmerksamkeit. Nehmen wir das Pro-
blem der Wahlen: War ihre Falschung
unumgiinglich? Frau Torariska bedringt
Bermann mit dem erschreckend knappen
Befund: ,Ihr Ligt, ihr liigt unaufhérlich!
Darauf hat Bermann eine Antwort: ,,Eine
andere Losung war nicht gegeben, wenn
man an der Macht bleiben will. Wir wa-
ren erst gar nicht vor die Alternative ge-
stellt, im Falle des Wahlsieges an der
Macht zu bleiben, und nach einer Nieder-
lage — abzudanken. Wire es so gewe-
sen, dann hétte man sich auch die Wahr-
heit leisten konnen. Wir befanden uns
aber in einer Notlage und durften uns
nicht bei irgendeiner Wahl um die Ergeb-
nisse scheren, denn es gab niemand, in
dessen Hinde wir die Macht hatten legen
kénnen. Es gibt nach wie vor keine Ablo-
sung... Jetzt konnen wir uns freie Wah-
len umso weniger leisten, denn jede
‘Wahl wiirde uns derzeit eine weit groBe-
re Niederlage bescheren als etwa vor
zwanzig Jahren. Dariiber gibt es keine
Zweifel. Was fiir einen Sinn haben denn
iiberhaupt noch die Wahlen?“”

Eine solche Wahrheit also, die — wie die
‘Wahlen — nicht die gewiinschten Folgen
herbeifiihrt, ist keine Wahrheit. Der
scheinbar gemeine Wahlbetrug wird auf
eine andere Ebene gehoben und zu einer
umfassenderen Wahrheit gekiirt, denn er
begiinstigt eine Entwicklung, die ohnehin
mit absoluter geschichtlicher Notwendig-
keit auf den Sozialismus hinfiihrt. Besan-
gon gibt in seinem berithmten Buch ,Les
origines intellectuelles du leninisme® ei-
ne treffende Charakteristik der marxisti-
schen Konzeption der Wahrheit, indem
er sie jener von Machiavelli gegeniiber-
stellt, die immerhin in der Ebene des ge-
sunden Menschenverstandes angesiedelt
war: ,Der ontologische Monismus von
Machiavelli 148t den Gegensatz von
Wahrheit und Liige innerhalb der glei-
chen Wirklichkeit zu, Die Wahrheit be-
schreibt die gemeinsame Wirklichkeit,
die Liige hingegen entstellt sie und ver-
fiilscht. Es liegt folglich eine Art Doppel-
ziingigkeit vor: Sowohl die Wahrheit als
auch die Liige haben ihren Ursprung in
dem gleichen Subjekt, das je nach seinem
Willen liigt oder die Wahrheit spricht.
Die Liige zerreiBt allerdings das Subjekt
innerlich, denn in seinem BewuBtsein
existiert sonst noch die Wahrheit weiter.
Der ontologische Dualismus Lenins ist
das Gegenteil davon: Es gibt keine Wahr-
heit an sich mehr, jede Wahrheit wird re-
lativiert. Denn worliber sollte es eine
Wahrheit geben und fiir wen — fragt sich
Lenin. Es gibt keinen gemeinsamen
Raum der Wirklichkeit mehr. Es sind
zwei Wahrheiten, die sich gegeniiberste-
hen und sich gegenseitig bekdmpfen, jede
an eines der beiden Lager gebunden: die
biirgerliche Wahrheit fiir das Biirgertum
und die proletarische Wahrheit fiir das
Proletariat. Es gibt zwischen ihnen keine
Symmetrie und erst recht keine Gleich-
heit. Die erstere gehort der Vergangen-
heit an, ist folglich falsch, die letztere ist
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~ LUGE IN DER POLITIK

as kann ein Schriftsteller, weltab-
Wgeschnitten inmitten einer von der

Pest heimgesuchten Stadt Sinnvol-
les tun? — Es sei ihm geraten, ein Buch
dariiber zu schreiben. Dieses Buch ver-
mag zwar nicht die schlimme Zeit der
Heimsuchung zu verkiirzen, es wird aber
eine wichtige Erfahrung fiir die kiinftigen
Generationen hintiberretten. Was ist Auf-
gabe eines Philosophen in einem Land,
dessen &ffentliches Leben von der politi-
schen Liige beherrscht ist? Er wird gut
daran tun, zur Feder zu greifen, um mit
dem Phénomen der politischen Liige ab-
zurechnen. Auch davon diirften kiinftige
Generationen profitieren, und zwar glei-
chermaBen diese, die der Liige absagen
werden, als auch jene, die es sich zum
Ziel setzen werden, sie weiterhin zu ver-
vollkommnen.
In Befolgung dieser Pflicht sei hier zu-
ndchst einmal geklart, was unter dem Be-
griff ,politische Liige“ zu verstehen ist.
Eine politische Liige zeichnet sich da-
durch aus, daf} sie immer den Bediirfnis-
sen der Macht entspringt, um sich in ih-
ren Dienst zu stellen.
Der Liige kommt dann in erster Linie die
Aufgabe zu, das SelbstbewuBtsein der
Macht zu starken, ihr Hoheitsgebiet aus-
zuweiten und sie rechtfertigen zu helfen
— vor sich selbst und vor anderen. Die
Macht ist mithin nicht nur als Quelle der
Lige anzusehen, sondern zugleich auch
als ihre hinreichende Rechtfertigung und
fernerhin nicht selten (direkt oder indi-
rekt) als Gegenstand der Liige. Dieser
machtorientierte Befund schliefit selbst-
verstindlich eine eventuelle Mitwirkung
bzw. Komplizenschaft der Untergebenen
nicht aus. Es ist nicht verwunderlich, da
dieser oder jener Politiker mit Liigen ar-
beitet, weit erstaunlicher ist, wie schnell
und eigenstindig sich die einmal in die
Welt gesetzte Liige verbreitet und von
welch zéher Lebenskraft sie ist. Sie wu-
chert wie Unkraut, von Machthabern und
Untergebenen gleichermaBen genéhrt.
Sie wird auch nie groB hervorgekehrt;
ein verlogener Politiker rithmt sich nie
seiner Liige, nicht einmal vor sich selbst,
er ist vielmehr bemiiht, sie geheim zu
halten oder aber ihre Notwendigkeit ein-
sichtig zu machen. Er strebt auch keine
Umwertung der Werte an, trachtet nicht
danach, nunmehr an Stelle der Wahrheit
die Unwahrheit zu setzen. Ganz im Ge-
genteil, er kann nicht eindringlich genug
betonen, wie ernst er es mit der Wahrheit
meint. Das tut er nicht nur im Interesse
der Macht, es ist nicht zuletzt der tiefere
Einblick in die innere Beschaffenheit der
Liige, die ihm diese Verhaltensweise
zweckmaBig erscheinen ldft. Das Wesen
der Liige besteht darin, die Wahrheit vor-
zutduschen, und nicht etwa ihr Existenz-
recht zu untergraben. Wer liigt, tut sehr

wohl Unwahrheit kund, gibt sie aber als
Wahrheit aus. Er will somit seine Ach-
tung vor der Wahrheit zum Ausdruck
bringen und sie als einen wahren Wert
hinstellen, dem er sich ebenfalls ver-
pflichtet fiihlt. Er tritt aber zugleich die-
sen Wert mit Fiifen. Nun will aber ein-
mal jede MiBachtung, jede Abweichung
von ihr, gut begriindet sein, so kann auch
die politische Liige nicht umhin, eine
Rechtfertigung liefern zu miissen. Die
politische Liige verweist dabei immer auf
die Macht, deren Interessen sie wahrzu-
nehmen hat, und glaubt allein schon da-
durch ausreichend gerechtfertigt zu sein.
Eine tiefere Einsicht in die hochkompli-
zierte Struktur der politischen Liige ruft
groBie Bestiirzung hervor: Es ist ein Ko-
lof, wenngleich auf tonernen Fiifien. In
ihrem Aufbau ist sie ein wahres Kunst-
werk, ein sehr anmutiger und gediege-
ner, andererseits aber geheimnisvoller
Bau, vieldeutig-schillernd, mit weitver-
zweigten, nicht bis zuletzt erforschten
Gingen, zahlreichen Treppen- und Lei-
terstiegen, die hinauf und hinunterfithren
— ein verlockendes Labyrinth, umgeben
von verwilderten Wildchen und sehr ge-
pflegten Parkanlagen. Es bedarf einer be-
sonderen Einweihung, um sich in dieser
Welt zurechtzufinden, und eines grofien
Talents, um sie weiter vervollkommnen
zu konnen. Nicht jede Liige ist in diesem
Reich erlaubt, und nicht jeder hat das
LRecht® zu liigen. Besonders raffinierte
Liigen sind der Elite vorbehalten, ande-
re, in sehr plumper Ausfithrung, sind
dem gemeinen Volk zugedacht. Es gibt
Liigen, die die Vergangenheit mit Be-
schlag belegen, solche, die zukunftsaus-
gerichtet sind, und nicht zuletzt jene, die
die Gegenwart entstellen, was besonders
frappierend ist, weil da die Manipulation
vor aller Augen betrieben wird. Gelogen
wird ferner liber Hiiben und Driiben,
tiber die Hélle und den Himmel; einige
Liigen sind unveranderlich, andere sehr
wandlungsfihig, eine ganze Reihe geht
an der Wahrheit oder an Altersschwiiche
zugrunde, es werden auch immer wieder
neue hervorgebracht. Nicht zuletzt birgt
dieser Bau in sich auch Liigen iiber Lii-
gen. Wie kann denn eine solche Welt
liberhaupt existieren? Werden ihre toner-
nen Fiifle nicht doch eines Tages zer-
bréckeln? Ist eine solche realititsferne
Scheinexistenz grundsitzlich mdglich?

Spatestens an dieser Stelle kommt in vie-
len Lesern die Frage auf, auf wen eigent-
lich diese Ausfithrungen gemiinzt seien,
und sie werden die Forderung erheben,
nun solle der Steckbrief in vollem Wort-
laut bekanntgegeben werden. Ich muB
leider jene Leser enttiuschen — gemeint
sind alle und niemand, d.h., unsere Auf-
merksamkeit gilt der Erscheinung, nicht
ihren Trigern. Wenn sich ein Politiker

durch die Lektiire dieser Zeilen ange-
sprochen fiihlt, dann ist er sich selber Re-
chenschaft schuldig dariiber; inwieweit
diese Bemerkungen auf ihn zutreffen.
Die anvisierte Abstraktionsebene soll uns
gleichwohl nicht daran hindern, einige
konkrete Explikationen vorzunehmen.
Wir wollen dabei auf ein Interview zu-
riickgreifen, das JAKUB BERMANN —
in der Stalindra der zweitstarkste Mann
in Polen — Frau Toranska gegeben hat."

Bermann ist ein typischer Vertreter der
marxistischen Hemisphire, und dieser
Umstand kann woméglich Gegner des
Marxismus zu der frohlockenden Fest-
stellung verleiten: ,,Wir sind nicht wie
Jene da‘“. Dies wiire aber ein voreiliger
Triumph. Die Grundstruktur der Liige ist
nicht notwendig ideologiegebunden.
Richten wir jetzt unser Augenmerk auf
zwei Fragen: Wie lduft der ProzeB der
Rechtfertigung der politischen Liige ab
und welche ideologischen und philoso-
phischen Voraussetzungen sind fiir sein
Zustandekommen konstituierend?
Gewil} setzt die Rechtfertigung der politi-
schen Liige ein den Machthabern und den
Untergebenen gemeinsames Verstindnis
der Wahrhaftigkeit voraus: eine Aussage
ist dann wahr, wenn sie mit dem sinnlich
Wahrgenommenen iibereinstimmt. Ein
ideologiebedingtes ~ Verstindnis  der
Wahrheit setzt jedoch diese offensichtli-
che Verkoppelung auBer Kraft. Den Un-
tergebenen bleibt die Wahrheit vorent-
halten, nur der Politiker kennt sie. Infol-
gedessen konnen sich die Untergebenen
oft nicht des Verdachts erwehren, sie
wiirden vom Politiker belogen werden.
Sobald es ihnen aber gelingt, die Wege
des politischen Denkens nachzuvollzie-
hen, wird es ihnen einleuchten, daB der
Politiker keineswegs liigt, sondern ihnen
eine hohere Form der Wahrheit offen-
bart, zu der nur er Zugang hat.

Rechtfertigung der Liige

Jede Liige in der Politik verlangt nach ei-
ner besonders guten Begriindung, denn
wer mag es schon, angelogen zu werden
— am allerwenigsten das sogenannte
weinfache Volk®, fiir dessen Wohl sich
die Politiker abmiihen. Auf der anderen
Seite herrscht ein allgemeiner Konsens
dariiber, daB in bestimmten Situationen
eine Liige nicht zu vermeiden ist. Die
wichtigste Aufgabe des Politikers beruht
darauf, die Wahrheitstreue zum obersten
Prinzip zu erheben und zugleich einige
Ausnahmen — die Notliige — plausibel
zu machen. Diese Ausnahmen bediirfen
einer Begriindung, von der sich das .ein-
fache Volk® sofort angesprochen fiihlen
wird. Mithin miissen Argumente ins Feld
gefiihrt werden, auf die das , FuBvolk®
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WIRTSCHAFT ZWISCHEN ETHIK
UND SACHZWANG

den aufmerksamen Beobachter dazu

heraus, wirtschaftliche Themen in
der nidheren und weiteren Umgebung
auch aus ethischen Gesichtspunkten her-
aus zu betrachten: Arbeitslosigkeit trotz
Wirtschaftswachstum, Verinderungen in
der Arbeitswelt durch Einsgtz neuer
Techniken, Umweltbeeintrichtigungen,
landwirtschaftliche Uberproduktion in
Industrieldndern und Hunger in der Drit-
ten Welt und viele weitere aktuelle An-
satzpunkte sind gerade fiir engagierte,
idealistisch denkende — vor allem auch
junge — Menschen AnlaB genug, sich in-
tensiv und kritisch mit der Wirtschaft
auseinanderzusetzen. Dies gilt insbeson-
dere auch fiir Verantwortliche im kirchli-
chen Bereich, deren Aufgabe es ist, sich
mit der Situation des Menschen in unse-
rer Welt und der Verwirklichung religio-
ser Prinzipien zu beschiftigen.
Mit ebenso grofiem Ernst weisen Verant-
wortliche in der Wirtschaft — Unterneh-
mer und Manager, Wirtschaftspolitiker
und Wissenschaftler — auf GesetzmiiBig-
keiten und , Sachzwinge® im wirtschaft-
lichen Ablauf hin, die unter gegebenen
Rahmenbedingungen bestimmte Hand-
lungen erfordern, wenn Existenzsiche-
rung, Versorgung und Lebensstandard
aufrecht erhalten werden sollen. Markt
und Wettbewerb, AuBenwirtschaftsver-
flechtung, technischer Fortschritt und be-
triebswirtschaftliche Zusammenhange —
Kosten, Ertrag, Gewinn — sind gegebene
Voraussetzungen, die  beriicksichtigt
werden miissen, wenn wir wirtschafts-
und sozialpolitische Zielsetzungen ver-
wirklichen wollen.
Dieses Dilemma zwischen Ethik und
Sachzwang stellt eine grofie Herausfor-
derung an alle verantwortungsbewuBt
Wirtschaftenden sowie auch an jene dar,
die sich mit der Verwirklichung von reli-
giosen und moralischen Werten in unse-
rer Welt beschiftigen. An diesen Fragen
kann auch der Dialog Kirche/Wirtschaft
nicht vorbeigehen.
Jedoch ist dieses Dilemma an der aktuel-
len tagespolitischen Oberfliche allein
nicht zu losen; wir miissen uns zuvor ei-
nige Grundfragen vom Wesen und von
der Aufgabe der Wirtschaft vor Augen
fithren. Wir miissen uns fragen, welche
Voraussetzungen gegeben sein miissen,
damit die Wirtschaft ihre Aufgaben erfiil-
len kann und auf welche Weise sie ihre
Ziele erreichen kann.

E ine Reihe offener Fragen fordert je-

Vom Wesen der Wirtschaft

Die Wirtschaft ist ein Teilbereich der Ge-
sellschaft. Ein Bereich, der sowohl klare

Funktionen und Aufgaben zu erfiillen
hat, als auch fiir die Menschen in der Ge-
sellschaft durch angebotene Giiter und
Dienstleistungen, durch Arbeitsplatz und
wirtschaftliche Tétigkeiten den konkre-
ten Rahmen und die nétigen Vorausset-
zungen fiir das Leben bietet. Alles héingt
auch mit der Wirtschaft zusammen, aber
Wirtschaft ist nicht alles. Im Gegenteil:
Wirtschaft ist nie losgelost von den Zie-
len und den Anforderungen der Gesell-
schaft zu sehen, die an sie gestellt wer-
den. Individuelle Lebensziele und Be-
diirfnisse, Daseinsformen von Familien,
Gruppen, Verbianden, Vorstellungen von
Interessensvertretungen und staatlichen
Gremien bilden in ihrer Gesamtheit —
auch der sogenannte ,Zeitgeist“ spielt
hier eine Rolle — ein Netzwerk von An-
forderungen in jeweils gegebener histori-
scher Gestalt, denen die Wirtschaft zu
dienen hat. Wenn auch vielfache Wech-
selwirkungen gegeben sind, an der
grundsitzlich dienenden Rolle der Wirt-
schaft ist nicht zu zweifeln; es mutet ei-
genartig an, daf ,Dienstleistungsgesell-

‘schaft* und ,Ver-dienen® zwar positiv

besetzte Begriffe sind, das ,,Dienende*
selbst jedoch nur ungern zu Kenntnis ge-
nommen wird. Vielleicht auch kann ein
erster Ansatz zum Verstindnis des Span-
nungsfeldes zwischen Ethik und Wirt-
schaft in der Betrachtung der Wege ge-
funden werden, die die wirtschaftliche
und technische Entwicklung — zumin-
dest in den Industriestaaten — einerseits
und die Fahigkeit und die Bereitschaft
der Menschen, ihr Leben nach bewuBten
ethischen, ja religiosen Wertvorstellun-
gen und Zielsetzungen auszurichten, an-
dererseits in den letzten Generationen ge-
nommen haben.

Besonderes Gewicht kommt der Wirt-
schaft als Lebensbereich dadurch zu, daB
sie neben den Funktionen der Versor-
gung und des Erwerbs das Umfeld zur
Entfaltung des Menschen durch konkrete
Titigkeit bietet; und das nicht nur in der
,offiziellen, erfaBbaren Wirtschaft,
sondern auch in ,inoffiziellen“ Formen,
wie sie etwa in der Studie ,,Die andere
Wirtschaft* von Jiti SKOLKA beschrie-
ben sind. Arbeit als Ausdruck der Per-
sonlichkeit, Arbeit als Bereich der Per-
sonlichkeitsentfaltung — diese Betrach-
tungsweise fordert auch den wirtschaft-
lich Verantwortlichen dazu heraus, Ar-
beit nicht ausschlieBlich funktional zu be-
trachten, sondern menschliche, ganzheit-
liche Dimensionen zu beriicksichtigen. In
diese Richtung weisen nicht nur viele
kirchliche Aussagen, zunehmend begin-
nen auch Wirtschaftstheorie und Lehren
der Betriebs- und Mitarbeiterfithrung den

rational-funktionalistischen ~Ansatz —
wieder — zu tiberwinden und den , gan-
zen Menschen® in das Zentrum 6konomi-
scher Uberlegungen zu stellen.

Voraussetzungen des
Wirtschaftens

Welche Voraussetzungen miissen gege-
ben sein, damit die Wirtschaft ihre Auf-
gabe erfiillen kann? Den klassischen Pro-
duktionsfaktoren Arbeit, Kapital und Bo-
den miissen wir auf jeden Fall das ,,im-
materielle Kapital“ — den Stand von
Wissenschaft und Technik, das soge-
nannte , Know how* hinzufiigen; ebenso
das Wissen um Fragen der organisatori-
schen Gestaltung von Betrieb, Wirtschaft
und Gesellschaft, die entscheidenden An-
teil daran haben, welche Leistungen mit
den jeweils vorhandenen Mitteln erbracht
werden konnen. Die erste und grundle-
gende Voraussetzung ist jedoch die inne-
re geistige Haltung und Einstellung der
Menschen, durch die Ordnung und Ab-
lauf des Wirtschaftsgeschehens bedingt
werden. Damit ist mehr als Arbeitshal-
tung und Leistungsbereitschaft zu verste-
hen. Hier ist die Frage angesprochen, ob
der Sinn wirtschaftlicher Tatigkeit sich
im Materiellen selbst erschopft, oder ob
Wirtschaften seinen Sinngehalt aus héhe-
ren, auBerdkonomischen Zielsetzungen
erfahrt. .

Fragen, die weit iiber das Okonomische
im engeren Sinn hinausgehen, stellen
sich auch bei der konkreten Erfiillung
wirtschaftlicher Aufgaben:

‘Wie gehe ich mit der Natur, mit den Roh-
stoffen, mit der Umwelt um, die die
Grundlage jeder wirtschaftlichen Titig-
keit bietet? Dies ist nicht nur eine Frage
der Kosten-Nutzen-Analyse, dies berithrt
auch ethische Werte.

Wie gehe ich mit den in der Wirtschaft
titigen Menschen, Mitarbeitern, Fiih-
rungskriaften um? Wie gestalte ich die
Zusammenarbeit im Betrieb? Welches
Menschenbild lege ich der organisatori-
schen Gestaltung wirtschaftlicher Titig-
keit zugrunde? Welchen Stellenwert mes-
se ich der Selbstentfaltung, der Eigenver-
antwortlichkeit, der Sinnerfiillung bei
der Arbeit bei? Auch dies ist eine Frage,
die weit iiber das 6konomische Kalkiil al-
lein hinausreicht.

Wie gehe ich mit den Wiinschen und Be-
diirfnissen der Menschen um, fiir die ich
meine Leistung erbringe? Nehme ich den
»Markt“ als Ausdruck menschlicher Zie-
le und Werte wirklich ernst? Wie gehe
ich mit dem Instrument , Werbung“ um?
Welche Bedeutung messe ich der Qualitat
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meiner Leistungen und Produkte bei?

All diese Fragen haben sowohl 6konomi-
schen wie ethischen Gehalt; es wird Auf-
gabe des Dialoges Kirche und Wirtschaft
sein, sie von allen Seiten her nicht als Ge-
gensatz zu sehen, sondern Wege zu fin-
den, in der Gestaltung wirtschaftlicher
Titigkeit beiden Ansétzen gerecht zu
werden. Welche Aufgaben lassen sich
nun fiir Wirtschaft und Kirche ableiten?

Aufgaben fiir die Wirtschaft

Unternchmerisch Titige, wirtschaftlich
Verantwortliche, Wirtschaftspolitiker
und Fiihrungskrifte haben in ihrem Be-
reich klare wirtschaftliche Verantwor-
tung zu tragen und sind dabei an 6kono-
mische GesetzmiBigkeiten und Zusam-
menhinge gebunden. Dies driicken auch
die Aussagen des Zweiten Vatikanischen
Konzils aus, die den einzelnen Kultur-
sachbereichen — also auch der Wirt-
schaft — ihre Eigengesetzlichkeit bestiti-
gen, die beachtet werden muff. Aber die-
. se Eigengesetzlichkeit ist eine relative
und kein blinder, zwangshafter Mecha-
nismus. Sie muB, wie Papst Johannes
Paul II. in einer Ansprache anlidBlich des
Symposiums ,,Kirche und Wirtschaft in
der Verantwortung fiir die Zukunft der
Weltwirtschaft“ im November 1985 im
Vatikan/Rom ausfiihrte, ,,in einen sittli-
chen Zusammenhang gebracht werden
und von dort ihre Ziele und letzten Moti-
vationen erhalten®. Auch wirtschaftlich
Verantwortliche miissen lernen, wirt-
schaftliche Fragen und Probleme nicht
aus wirtschaftlichen GesetzmiBigkeiten
allein heraus erkldren und 16sen zu wol-
len. Dies soll am Beispiel des Begriffs
»Gewinn*“ verdeutlicht werden: Es ist zu-
nehmend unbestritten, daB der Gewinn
eine wesentliche Bedeutung fiir die Exi-
stenz der Betriebe und damit fiir die ge-
samte Wirtschaft hat, es daher auch eine
wichtige Aufgabe wirtschaftlich Verant-
wortlicher — Unternehmer und Fiih-
rungskrifte — ist, gewinnbringend zu ar-
beiten. Dies bestitigt auch Kardinal KO-
NIG, wenn er in einer Ansprache aus-
fiihrt, ,,das Unternehmen rentabel zu fiih-
ren, ist eine sittliche Pflicht des Manage-
ments ... dazu gehort auch der Gewinn®,
und dazu ergénzt: ,Rentabel heiit aber
mehr als blof gewinnbringend, denn Ge-
winn 148t sich auf verschiedene Weise er-
zielen, auch auf unreelle Weise. ... Echte
Gewinne zeigen aber auch an, daB im
Unternehmen die richtigen wirtschaftli-
chen Entscheidungen getroffen werden. “
Auch der Gewinn als unverzichtbare
wirtschaftliche und  betriebliche Kenn-
grofe steht also in einem ,sittlichen Zu-
sammenhang“ (Papst Johannes Paul II.)
und kann nicht allein aus 6konomischen
Bestimmgriinden heraus gerechtfertigt
werden. ‘
Zu lernen, sich mit Denk- und Werthal-
tungen auBerhalb des engeren Bereiches
der Okonomie auseinanderzusetzen, ist
eine wichtige Aufgabe fiir wirtschaftlich

verantwortlich Tatige. Dazu gehort Of-
fenheit, das Suchen des Gespriches, z.B.
auch mit der Kirche, das Akzeptieren,
daB andere Betrachtungsweisen als die
eigene zulissig, ja manchmal sogar not-
wendig sind. Dariiber darf jedoch die ei-
gentliche Aufgabe, namlich wirtschaftli-
che Abldufe optimal zu gestalten, nicht
vernachlédssigt werden. Gerade darin
liegt ihre ethische Verpflichtung. Kosten-
glinstig zu produzieren, das heiBt auch,
mit geringstem Aufwand an Rohstoffen
und Energie; marktgerecht anzubieten,
das heiBit auch, den Zielen, Wiinschen
und Bediirfnissen der Menschen best-
moglich zu entsprechen; Betriebsfiih-
rung, das heiBt auch, die Arbeit so zu ge-
stalten, daB moglichst keine sinnentleer-
te, sinnlose und damit entwiirdigende
menschliche Tétigkeit anfallt.

Gerade der Bereich der Mitarbeiterfiih-
rung und der Gestaltung der Zusammen-
arbeit im Betrieb zeigt auf, wie sich wirt-
schaftliche und ethische Maximen nicht
nur nicht entgegenstehen, sondern gera-
dezu bedingen:

Prinzipien der Betriebs- und Mitarbeiter-
filhrung, die sich ausschlieBlich an den
funktionalen Aspekten der Zusammenar-
beit orientieren, fiihren in der Praxis
durchwegs, ~auch Okonomisch, zu
schlechteren Ergebnissen als Ansitze,
die den Menschen mit seiner ganzen Per-
sonlichkeit, seinen Werthaltungen, sei-
nen Bediirfnissen, seinen Erwartungen
und Wiinschen ernst nehmen und die Zu-
sammenarbeit danach ausrichten. Dies
filhrt dazu, daB gerade die erfolgreich-
sten Betriebe Fithrungs- und Arbeits-
strukturen aufweisen, die nicht nur 6ko-
nomischen Aspekten, sondern auch hu-
manen Anforderungen am ehesten ent-
sprechen. Dezentralisation, Einbinden
der Mitarbeiter in Entscheidungsprozes-
se, Personlichkeitsentwicklung, Achtung
des einzelnen und seine Beteiligung an
Zielfindungsprozessen sind Grundprinzi-
pien, die auch in so dkonomisch ausge-
richteten Darstellungen wie z. B. in ,Auf
der Suche nach Spitzenleistungen® von
PETERS/WATERMAN ganz oben ste-
hen. DaB deren Verwirklichung in der
Praxis vielfach unvollkommen ist,
spricht nicht grundsitzlich gegen diese
Entwicklung. Der betrieblichen Bil-
dungsarbeit kommt in diesem Zusam-
menhang eine besondere Bedeutung zu:
Dabei sind nicht nur fachlich-technische
Inhalte von Bedeutung, sondern es
kommt gerade dem Gesprich iiber die
Fragen der menschlichen Zusammenar-
beit, den dabei auftretenden Problemen
und gemeinsam zu findenden Wegen, sie
zu losen, ein hoher Stellenwert zu. Kurz-
fristig ‘werden dabei immer Spannungen
und Probleme auftreten konnen. Langfri-
stig werden sich Mafinahmen, die sich
am Menschen orientieren, auch Skono-
misch positiv auswirken, wenn auch da-
bei manchmal gingige Denkhaltungen
ibersprungen werden miissen. So laBt
auch Matthias MANDER, im Zivilberuf
ein erfolgreicher Wirtschaftsmanager, in

seinem Roman ,,Wiistungen® dic Haupt-
figur sagen: ,,...Dies beweist, daB stets
MiBtrauen gegeniiber bestehenden Denk-
mustern geboten ist. Was human notwen-
dig war, erwies sich stets auch als 6kono-
misch zweckmiéBig.“ Und weiter: ,Mo-
ral steht nicht gegen Okonomie, sondern
gegen unreife Vorformen des Wirtschaf-
tens. “ Daraus ergibt sich auch die Aufga-
be Verantwortlicher in der Wirtschaft:
LUnreife“ Formen des Wirtschaftens
weiterzuentwickeln, um menschliche
Zielsetzungen und 6konomische Notwen-
digkeiten weitestgehend zur Deckung zu
bringen. DaB dies nicht vollstindig gelin-
gen kann, darf das Bemiihen, in diese
Richtung hin zu wirken, nicht beeintrich-
tigen, wobei die Verantwortung von Un-
ternehmern und Fithrungskriften auch
darin liegt, die Grenzen des konkret
Méglichen konsequent zu wahren: ,,Das
Management hat auch die moralische
Verpflichtung, iibertriecbene Forderun-
gen, die die Rentabilitit des Betriebes
und damit auch die Erhaltung der Ar-
beitsplitze ~ bedrohen,  abzulehnen.
... Verluste bedrohen die Existenzgrund-
lage aller im Betrieb Tatigen. Der sozial-
ste Arbeitsplatz ist dann nicht mehr so-
zial, wenn es ihn nicht mehr gibt.“ (Kar-
dinal KONIG).

Die Aufgaben der Kirche

Nun soll versucht werden, aus der Sicht
betrieblicher Tatigkeit und wirtschaftli-
cher Gestaltung — in aller Bescheiden-
heit — einige Aufgaben der Kirche her-
auszuarbeiten, wobei sowohl auf die wei-
ter oben dargestellten Voraussetzungen
des Wirtschaftens als auch auf kirchliche
Dokumente — etwa ,,Laborem exercens®
— Bezug genommen werden kann.

Es wurde dargestellt, daB die geistige
Haltung und die innere Einstellung der
Menschen die erste und wichtigste Vor-
aussetzung jeder wirtschaftlichen Titig-
keit ist, ohne die konkretes Wirtschafts-
geschehen nicht erklérbar ist. Daraus er-
gibt sich schon die erste — auch aus der
Sicht der Wirtschaft unverzichtbare —
Aufgabe fiir die Kirche. Das Entwickeln
eines geistigen Fundaments, einer inne-
ren Haltung, die Formung von Lebens-
zielen und Wertvorstellungen, nach de-
nen Handlungen ausgerichtet werden,
kann nicht aus der Wirtschaft selbst her-
aus bewiltigt werden. Ja, diese wiirde
sich dadurch selbst ad absurdum fiihren.
An dieser geistigen Basis zu arbeiten, sie
zu fordern und nach den Glaubensvor-
stellungen einer Religion zu formen, ist
eine originare Aufgabe einer Glaubens-
gemeinschaft, die wiederum zum Bild
und zum Zustand des Lebensbereiches
Wirtschaft“ ursiichlich beitriigt. Viel-
leicht sind viele Fehlentwicklungen, -die
heute zu diagnostizieren sind, weniger
auf auBerliches, faktisches Fehlverhalten
in der praktischen Tétigkeit zuriickzufiih-
ren, als auf das Fehlen einer breiten Basis
gemeinsamer aufler- und iiberdkonomi-




scher Ziel- und Wertvorstellungen, was
dazu fiihren muB, daB Handlungen und
Zielsetzungen ihrer moralischen und
ethischen Grundlage entéufiert werden
und damit letztlich im Vordergriindigen,
Oberflichlichen verhaftet bleiben. Damit
schwindet auch die Chance, in der Arbeit
selbst Aufgabenerfiillung und Lebensziel
zu finden. ,, Wie koénnte (der Mensch) —
zerspalten in ein Arbeitstier und in ein
Genufitier — jemals Grenzen seines Ge-
nusses finden! Auf der schiefen Ebene
der schlechten Unendlichkeit, der MaB-
losigkeit verkommt er” (Walter HEIN-
RICH). Die Entwicklung des beispiello-
sen materiellen Aufschwungs der letzten
vierzig Jahre in den westlichen Industrie-
lindern mag dazu beigetragen haben, daB
Endzwecke der Wirtschaft zunehmend
im Materiellen allein gesucht wurden,
was wiederum die angesprochene Spal-
tung férdern mufte. Der Mensch aber ist
nicht teilbar; durch diese Entwicklung
wird schlieBlich der Wirtschaft als Le-
bensbereich und den in ihr titigen Men-
schen gleichermafien der Boden unter
den FiiBen fortgezogen.

Eine weitere Aufgabe der Kirche wird es
sein, konkrete Ausprigungen wirtschaft-
licher Titigkeiten und deren Ergebnisse
nach den Kriterien hin zu bewerten, die
als religiose Glaubensgrundsitze und
ethische Zielvorstellungen formuliert
sind. Dies muB aug der Sicht der Wirt-
schaft auch dann akzeptiert werden,
wenn es zu ungelegenen Ergebnissen
fiihrt. Auch innerhalb der Wirtschaft ist
es unverzichtbar, Titigkeiten und Zu-
stinde — auf welcher Ebene auch immer
— zu iberpriifen und zu kontrollieren,
wobei jeweils die MaBstibe, die auBer-
halb oder iiber der jeweiligen Stufe gele-
gen sind, herangezogen werden; sodafl es
nur recht und billig ist, daB sich die Wirt-
schaft insgesamt an héheren, auBerwirt-
schaftlichen Werten messen lassen muf.
Allerdings wird auch dabei eine gewisse
VerhiiltnisméBigkeit zu wahren sein. Die
prinzipielle Unvollkommenheit des Men-
schen und seines Werkes wird eine wirk-
lich zufriedenstellende Annéherung an
religiose Vorstellungen auf dieser Erde
schwerlich ermoglichen, sodaf dem Au-
genmaB der kontrollierenden Instanz fiir
das Erreichbare und fiir die Gefahren,
die in Forderungen liegen, die iiber das
Menschenmogliche hinaus gehen, eine
hohe Verantwortung zukommt.

Und eine dritte Aufgabe der Kirche kann
es sein, iiberall dort, wo sie selbst wirt-
schaftliche Aufgaben zu erfiillen hat —
das sind nicht unbetrichtliche Bereiche
— beispielgebend aufzuzeigen, wie Zu-
sammenarbeit, Gestaltung menschlichen
Wirkens und die Verwirklichung ethi-
scher Anforderungen in der Realitéit be-
trieblicher und institutioneller Arbeit tat-
‘sichlich aussehen kann. Sichtbare Bei-
spiele haben immer eine groBere Aus-
strahlung als Reden oder Schriften; viele
verantwortungsbewuft ~ Wirtschaftende
wiiren dankbar fiir nachvollziehbare An-
haltspunkte zu einer Gestaltung wirt-

schaftlicher Titigkeit, die 6konomischen
und ethischen Betrachtungen standhélt.

Aufgaben fiir Wirtschaft und
Kirche

Die Umsetzung dieser Herausforderung
an Wirtschaft und Kirche kann nur gelin-
gen, wenn sie im gemeinsamen Ge-
sprich, im sich personlich und geistig
Nihern von Menschen aus den verschie-
densten Lebens- und Aufgabenbereichen
vollzieht. ,Die Kirche braucht den Dia-
log mit der Wirtschaft”, formulierte
Papst Johannes Paul II. auf dem Sympo-
sium in Rom, und auch die Wirtschaft
muB sich mit Haltung, Forderung und
Kritik der Kirche — zum Beispiel mit
dem Hirtenbrief der katholischen Bi-
schofskonferenz der USA — auseinan-
dersetzen. Verbesserung der Information
ist dabei wichtige Voraussetzung.
,Nichst des religiosen ist vielleicht das
wirtschaftliche Analphabetentum heute
der bemerkenswerteste Mangel, selbst
unter Hochgelehrten®, formuliert der
Gegenhirtenbrief amerikanischer katholi-
scher Geschiftsleute und spricht damit
drastisch ein Problem an, das bewiltigt
werden muB, wenn im gemeinsamen Ge-
spriich Kirche-Wirtschaft Ethik und Oko-
nomie einer Ubereinstimmung niherge-
bracht werden sollen. Ohne Skonomi-
schen Sachverstand moglichst aller Betei-
ligter kénnen Aussagen zur Wirtschaft
fatale Folgen haben, ja, es konnen
ethisch hochststehende und moralisch be-
stens gemeinte Vorschlige und Handlun-
gen Wirkungen zeitigen, die das genaue
Gegenteil dessen darstellen, was eigent-
lich bezweckt wurde. Ebenso groB je-
doch ist die Anforderung an die religidse
Bildung: es darf nicht verwundern, wenn
ein guter Teil der Bevolkerung mit dem
Wissen um Glaubensdinge, das vielleicht
letztmals in der Pflichtschule vermittelt
wurde, keine Antwort auf die brennen-
den und dringenden Fragen unserer Zeit,
auch in okonomischer Hinsicht, mehr
findet, sich anderen Erkldrungs- und Lo-
sungsmustern ndhert oder im vorder-
griindig Materiellen verhaftet bleibt. Bei-
des ist schidlich fiir Gesellschaft, Wirt-
schaft und Kirche. Es wird grofer An-
strengungen bediirfen, um diesen Mén-
geln abzuhelfen.

Gerade darin liegt aber auch unsere gro-
Be Chance. Bildungsarbeit ist nicht nur
der Schliissel zur Bewiltigung anstehen-
der dkonomischer und technischer Pro-
bleme, Bildungsarbeit ist auch der An-
satzpunkt, der dazu beitragen kann, die
Information iiber verschiedene Lebens-
bereiche zu verbessern und damit die
Voraussetzung zu schaffen, im gemein-
samen Gesprich Wege und Losungen zur
Bewiltigung offener Fragen zu finden.
Institutionen und Bildungseinrichtungen,
sowohl auf Seiten der Wirtschaft als auch
auf Seiten der Kirche, bieten sich dazu
an:

Die Volkswirtschaftlichen Gesellschaften

bemiihen sich seit Jahren, in diese Rich-
tung zu wirken, und in den katholischen
Bildungseinrichtungen, Bildungswerken
und Bildungshiusern ist zunehmend die
Auseinandersetzung mit grundsétzlichen
und aktuellen Fragen der Wirtschaft fest-
zustellen. Auch in den Schulen wird der
Beschiiftigung mit diesen Themenkreisen
— sowohl im Religionsunterricht als in
wirtschaft- und sozialkundlichen Fiichern
— zunehmend Bedeutung zukommen,
was wiederum das facher- und institu-
tionsiibergreifende Gesprich zur Voraus-
setzung hat. %

Diese Ansatzpunkte zu verstéirken, ge-
meinsam Plattformen zu finden und das
Gesprich in allen Ebenen der Wirtschaft
und der Kirche — praktisch Tétige, Inter-
essensvertreter,  Bildungsverantwortli-
che, seelsorgerisch Tétige und viele an-
dere — zu tragen, ist eine Herausforde-
rung, der sich niemand, der es ernst
meint, entziehen wird kénnen.

Damit sind — Bescheidenheit ist ange-
bracht — die eingangs erwihnten Proble-
me noch lange nicht geldst. Zuversicht
und Hoffnung sind jedoch dahingehend
angebracht, MiBstinde und Schwierig-
keiten zu vermindern und positive Ent-
wicklungstendenzen zu verstirken; vor
allem auch das Ziel anzustreben, wirkli-
ches Menschsein in Verbindung mit allen
Aspekten der Wirtschaft — Arbeit, Ge-
meinschaft, Konsum — zu ermdglichen.
Innere geistige Freiheit, politische und
gesellschaftliche Freiheit lassen sich auf
die Dauer von der matericllen Grundlage
und der richtig verstandenen Freiheit im
wirtschaftlichen Geschehen nicht tren-
nen. Zuversicht und Hoffnung miissen
Grundprinzipien fiir Wirtschaft und Kir-
che sein, gemeinsam die Zukunft zu be-
wiltigen, und es gilt, moglichst viele
Menschen in diesen Weg mit einzubin-
den.
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CULTURpoliticum

ge Tréger kinstlerischer Tradi-
tion, so kommt dem gegenwirti-
gen Verhiltnis von ,Kunst und Kirche“
auch heute noch ein besonderer Stellen-
wert zu.
Dieser Tatsache soll zunichst durch die
Wiedergabe der ebenso fundierten wie
zeitlos provokanten Ausfilhrungen Msgr.
Prof. Otto Mauers Rechnung getragen
werden.
Damit wird aber auch die Grundlage fiir

w ar die Kirche der jahrhundertelan-

einige — im wesentlichen auf die Steier-
mark bezogene — aktuelle Uberlegungen
in einem weiteren ,,politicum* geschaf-
fen.

Otto Mauer war einer der fithrendsten Gei-
ster des dsterreichischen Katholizismus,
Akademiker- und Kiinstlerseelsorger,
Mitbegriinder und letzter Chefredakteur
der Konfrontationszeitschrift , Wort und
Wahrheit*, Leiter der Galerie Néchst St.
Stefan. Otto Mauer starb — sechsundsech-
zigjihrig — am 3. Oktober 1973.

Otto Schulmeister schrieb vier Jahre nach
dem Tod Otto Mauers: ,,Die Kirche, der
Katholizismus, das intellektuelle Leben
haben fiir dieses Temperament, einen
Wegbahner und Unruhestifter, keinen Er-
satz gefunden.“ Der folgende (gekiirzte)
Text entstammt einem Referat, das auf ei-
ner Tagung der Katholischen Akademie in
Bayern am 7. Oktober 1972 gehalten wur-
de. (Quelle: Kunst und Kirche, Heft 4/74,
s. 181 ff, Linz 1974).

Heimo Widtmann

Original-Holzschnitt-Probedruck von Fritz Panzer ,,Kirchtiirme von Prag”’.

,» Christentum
mufl doch etwas
Kreatives sein...*

Zur Problematik
von Kunst und Kirche
als pastorales Problem

von Otto Mauer

Moderne Kunst in christlicher Konfronta-
tion: Die Kirche hat die sogenannte ,,mo-
derne” Kunst nicht ausgentiitzt. Sie hateine
hilflose Distanz eingenommen, und wenn
sie zugegriffen hat, waren es meistens —
nichtimmer — Fehlgriffe. Die Situation st
deplorabel, wenn man sieht, welch groe
Kiinstler niemals kirchlich beauftragt wur-
den, ein Cézanne zum Beispiel, oder ein
Monet. Matisse hat zufillig einen intelli-
genten Dominikaner gefunden, der sich
seiner angenommen hat, den Pére Coutu-

rier. In der Architektur ist es nicht viel
anders. Das ist das erste erschiitternde
Phinomen. Es gibt ganze Tendenzen, die
an der Kirche vorbeigegangen sind, der
Jugendstil etwa, oder der Kubismus. Das
ist nicht verwunderlich: hat man sich doch
auf eine sogenannte Kirchenkunst spezia-
lisiert. Man hat gemeint, das sei eine Kunst
sui generis. Wihrend die Kirche in ande-
ren Zeiten, man denke an die romani-
schen, gotischen, Renaissance-Zeiten
oder den Barock, ja noch an die




Biedermeierzeit, mit Naivitit, allzugro-
fer Naivitat, unkritischer Naivitit, die
jeweilige Kunsttendenz ihrer Zeit liber-
nommen hat, hat man gemeint, es miifte
ein Reservat geben, einen Naturschutz-
park sozusagen kirchlicher Kunst, und
hat herumgeritselt, welche Charakteristi-
ka sie eigentlich haben miiBte. Man hat
auch Enormes vom christlichen Kiinstler
verlangt, oder eben den christlichen
Kiinstler fiir die christliche Kunst. Der
Gegenbeweis ist lingst geliefert: die
Glasfenster von Léger in Audincourt sind
nicht unspiritueller als vieles, was kirch-
gingerische Kiinstler gemacht haben, ob-
wohl er Atheist und eingetragener Kom-
munist war.

Es ist aber nicht nur das Mifverstindnis
wkirchlicher®, sondern auch das Mifiver-
stindnis ,,christlicher” Kunst entstanden.
Was soll denn das sein? Christliche
Kunst konnte natiirlich aufgefaBt werden
als eine Kunst mit christlichen Themen,
wo man Kreuzigungen, Weihnachts-
ereignisse sieht, wo man die Heiligen
Drei Konige hingekniet sieht vor der
Mutter mit dem Kind. Natiirlich, das
kann man christliche Kunst nennen,
wenn eine christliche Atmosphire,
christliche Pietit da ist. Aber was soll
sonst christliche Kunst sein, worin be-
steht die Christlichkeit in einem Portrait?
Hier vielleicht noch eher: Vielleicht ist
das eben ein Zeichen von Christlichkeit,
von Restchristlichkeit in Goya, wenn er
Portraits von Ko6nigen und K&niginnen
geschaffen hat, die geradezu ein Jiingstes
Gericht und eine Demaskierung darstei-
len. Vielleicht sind die Propheten in diese
Kultur abgewandert, in die Goya, Dau-
mier, Georges Grosz, weil die Kirche
keine Propheten mehr geduldet hat, weil
die Hierarchie kein Interesse hatte, ihr
aeternales unerschitterliches Gebaude
durch Propheten, die sich nicht nur nach
auBen an die bose Welt wenden, viel-
leicht beunruhigen oder gar erschiittern
zu lassen.

So stellt sich also die Frage: was soll
denn christliche Kunst sein? Das alles
laBt das Epitheton ,christlich® in der
Kunst héchst dubios erscheinen, jeden-
falls als sehr bedenkenswert im Sinne ei-
ner Einschrinkung oder einer Reduktion
auf einige wenige Indizien.

Das Ganze steht in einem antimodernisti-
schen kirchlichen Abschaltungsprozef
des 19. Jahrhunderts. Es handelt sich
auch um ein sich Wehren gegen das Auf-
tauchen von Fragen, die man kaum iiber-
dacht hat, oder die man augenblicklich
nicht beantworten kann oder niemals
wird beantworten kénnen. Das Christen-
tum hatte sich ja einen spieBbiirgerlichen
Sekurititswahn zugelegt wie die ganze
Gesellschaft. Darum hat die Kirche auch
nicht den rasanten Wandel in der zeitge-
nossischen Kunst zur Kenntnis genom-
men.

Christentum muf} doch etwas Kreati-
ves sein

Ich mochte die These aufstellen, daB alle
modernen Tendenzen, {iberhaupt alle
Kunsttendenzen, die es jemals gegeben

hat, mit dem Christlichen vereinbar sind
und durchaus verwendbar sind, wenn
man sie zu kultischen Zwecken heranzie-
hen will. Die Theologie muB sich etwas
umschichten. Bis jetzt hat sie die Welt an
vorgefertigten Prinzipien dogmatischer
Natur gemessen und hat sich — meiner
Ansicht nach — einér doppelten Siinde
schuldig gemacht: Sie hat erstens das Ge-
schichtliche iiberhaupt abgewertet; zwei-
tens hat sie das faktisch Geschichtliche,
das Kairotische, das eben jetzt sich Er-
eignende und Auftauchende und damit
die jeweilige Novitit, immer an vorge-
faBten MaBstiben gemessen. Sie hat nie-
mals verstanden, daB hier ein theologi-
scher Topos vorhanden ist. Anders noch
bei Paulus: er hat Theologie als Faktolo-
gie begriffen.

Die Kirche muB also einen LernprozeB
einschalten. Sie ist allzu gewohnt zu leh-
ren, sehr aprioristisch oft, und sie muf
hier empirischer sein und lernen. Man
darf nicht vergessen, daB der Symbolis-
mus, die Verweiskraft der Kunst fiir das
Spirituelle langst noch nicht ausgeschopft
ist. Es sind ganze Welten sozusagen, die
sich inzwischen ereignet haben, an der
Kirche vorbeigegangen, nicht in ihre
Scheunen eingebracht worden, sind nicht
mehr von Christen durchlebt worden,
purgiert worden, kritisiert worden, ge-
siebt worden, was selbstverstdndlich not-
wendig ist.

Kunst ist ja schlieBlich ein elementarer
Lebensbereich des Menschen, nicht nur
eine Atmosphire, eine Zone, sondern ei-
ne AuBerung, eine wesentliche Auierung
des Menschen, und sie kann nicht nur
zweckhaft betrachtet werden, sozusagen
als engagierte Kunst, eben als fromme
Kunst, als zweckhaft verwendete Kult-
kunst oder irgend etwas dergleichen, als
pidagogisch katechetische, anagogische
Kunst, sondern sie ist eben Kunst als sol-
che.

So wie die Kirche seit den Tagen der
Apologeten gelernt hat, sich mit der Phi-
losophie zu beschaftigen, so wie sie sich
stindig mit dem Politischen auseinander-
gesetzt hat, wie sie sich stindig mit jenen
Wirklichkeiten befaBt hat, die sie betrof-
fen haben im wahrsten Sinne des Wortes,
so muB sie sich auch permanent in einen
Dialog mit der Kunst einlassen (um die-
ses allzu oft gebrauchte Wort trotzdem zu
gebrauchen). Wenn man den abbricht,
kommt man in die bose Isolierung. Das
heiBt also: nicht nur in Alexandrien blei-
ben, sondern nach Athen gehen: So wie
die Kappadokier es begriffen haben, dafl
man nach Athen gehen mub, in die Me-
tropole der heidnischen Philosophie, und
nicht nur in der Katechetenschule in Ale-
xandrien bleiben darf. Theologisieren
und Philosophieren kann man nur auf-
grund eines unausgesetzten Kontaktes
mit der Wissenschaft und Kunst seiner
Zeit.

Die heutige Kunst bedarf sogar sehr einer
spiritucllen Exegese, einer weltanschau-
lichen Exegese, einer glaubensnormier-
ten Exegese, einer ethnischen Exegese,
und es gibt wenige Leute in jedem Lan-
de, in jedem sozusagen christlichen Lan-
de nur ein paar wenige Theologen, die

sich damit beschiftigen. Die Kunst ist ein
Tummelplatz von Dadmonen, denn sie
wiihlt den Menschen auf, sie ist etwas
Ekstatisches, etwas, was den ganzen
Menschen durcheinanderriittelt, was alle
Krifte des Menschen, den Eros, den Se-
xus, auch die politischen Leidenschaften
entfesselt. Es ist notwendig, daff es Men-
schen gibt, die dadurch, daB sie mit der
Kunst leben und Kunst schaffen, diese
Démonen in ihrem Werk bandigen.

Gleichzeitig kommt etwas Kreatives in
das Christentum. Die Liebe, das groBte
Gebot, ist doch kreativ. Was Christus am
Kreuz sozusagen geleistet hat, war doch
ein ExzeB, eine Ekstasis der Liebe. Aus
dieser Ekstase ist die Kirche hervorge-
gangen, aus der Seiten- und Herzenswun-
de Christi, wie die Kirchenviter gesagt
haben. Das Christentum kann doch nicht
nur in Rechtsverhiltnissen bestehen,
nicht nur in Unterténigkeit und Oberherr-
schaft, nicht nur in Gesetzen und Rabbi-
nismus, nicht nur in Dogmatismen, son-
dern es muB doch eine grofie, iiberzeu-
gende, gewinnende Ekstasis, ein AuBer-
sichgeraten und eine Mobilisierung aller
menschlichen spirituellen Krifte sein, es
muB doch etwas Kreatives sein. Die

Christen koénnen doch nicht einfach im- -

mer nur nein sagen zu dem, was die Welt
erdenkt oder erfindet.

Wenn die Kirche sich wieder mit der
zeitgenOssischen Kunst einldft, kommt
die Charismatik in der Kirche hoch. Also
nicht mehr nur der Ordo, nicht mehr nur
die Hierarchie, nicht mehr nur das, was
sich immer acternalisieren will und was
von Natur aus die Immobilitit sucht, son-
dern das freie Wehen des Geistes, der
wie der Wind ist, die Charismatiker, die
durch nichts ersetzbar sind, die neuen
Glossolalen, die neuen Propheten, die
neuen Hermeneuten, die neuen Thera-
peuten oder wie sie alle heifen. Damit
riickt die Kirche niher dem Eschatologi-
schen. Die Eschatologie hat natiirlich
schon begonnen: ,Kinder, es ist die letz-
te Stunde“, wie Johannes sagt. Sie hat
begonnen in dem Augenblick, in dem
Christus durch den Geist Gottes die Di-
monen austrieb, denn damit ist das Reich
Gottes schon gekommen (Mt 12, 28).
Aber es ist natiirlich ebenso noch aus-
stiindig. Wir leben in einer Kirche ,in
exitu Israel de Aegypto, domus Jacob de
populo barbaro“, in einer Kirche, die im
Auszug begriffen ist, die sich also immer
in einer Durststrecke befindet. Das Bild
aber ist vermoge seiner Charismatik, sei-
ner Spiritualitdt, seiner Kreativitit, sei-
ner Symbolitit der grofe Verweis, daB
hier nur das Ungeniigen, das Bruchstiick,
der Schleier, das Unzuldngliche, das
Werdende, das Noch-nicht ist, und daB
sich das Eigentliche erst ereignen muB.
Ich schlieBe mit dem Grabspruch des
Kardinal Newman: ,,Ex umbris et imagi-
nibus in veritatem, — aus der Welt der
Schatten und der Bilder zur Wabhrheit,
zur Wirklichkeit.””
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safiricum

von Bernd Schmidt

Vom Positiven
und vom Negativen

Auf den ersten Blick erscheint das
Thema ,Kirche & Politik“ wie ein
Firmenschild. Es fehlt bloB die
Fortsetzung, etwa: Ges.m.b.H.
Doch wer wiirde es schon wagen,
so schwergewichtige Begriffe wie
Kirche und Politik aufs erste Hinse-
hen zu beurteilen?! Immerhin ver-
leitet der frevlerische Gedanke zu
ein. paar begleitenden Ideenfiink-
chen. So dichte ich mir zum Bei-
spiel die beiden wohlbeleibten Her-
ren in dunklen Gehrocken; der eine
einen Zwicker auf der Nase, wie sie
tiber die Biicher gebeugt sitzen.
Samstags durchwandern sie ge-
meinsam ‘das Comptoir, = nicken
freundlich-distanziert  untertéinig
griiBenden Gehilfen zu, befiihlen

die Ware, oder runzeln, an schwe-.

ren Schreibtischen zigarrenpaffend
sich in lederne Ohrenstiihle vergra-
bend, ob der Borsenkurse die Stir-
nen. Einmal in der Woche besuchen
sie gemeinsam den Club, zur Weih-
nacht tauschen sie bei Héflichkeits-
besuchen kleine Geschenke edler
Qualitit aus, und horen weg, wenn
ihre Frauen iiber Mode parlieren.
Ich weiB nicht, ob dieses Bild, das
sich mir bei der Nennung des
Begriffspaares Kirche und Politik
aufdringt, positiv oder negativ zu
beurteilen ist. Vor seiner scheinba-
ren Harmlosigkeit und Biederkeit
ergreift mich dennoch ein leises
Frosteln.

Natiirlich wire auch eine andere
Assoziation moglich. Zwei diistere
Figuren, jede eingespannt in Panzer
und Riistung, bedeckt mit Wappen
und Parolen, die Speerspitzen auf-
einander gerichtet. Ergriffen vom
Investiturstreit, getragen von — an-
geblich — heiligem Zorn bezie-
hungsweise von — ebenso angeb-
lich — ewigem Machtauftrag.

Das wire nach unserem heutigen
Einschétzen nun doch eher negativ.
Negativ wie manches Denkerwort.
Etwa: ,,Was die Kirche nicht ver-
hindern kann, das segnet sie“, wie

es Kurt Tucholsky formulierte.
QOder: ,Politik ist die Kunst, die
Leute daran zu hindern, sich um
das zu kimmern, was sie angeht®,
wie Paul Valéry sagt.

Doch 1Bt sich das Bild vom Pir-
chen Kirche & Staat nicht so leicht
verscheuchen, auch wenn Defini-
tionen und Anmerkungen, beide be-
treffend, separiert voneinander Re-
vue passieren (,,Kirche — Gebéude,
wo der Pfarrer Gott verehrt und die
Frauen den Pfarrer®, Ambrose
Bierce; ,,Politiker benutzen die Zu-
kunft als Sprungbrett fiir die Ge-
genwart®, Zarko Petan). Allzu
deutlich hat sich die Silhouette des
engumschlungen  lustwandelnden
Zweiergespanns eingepragt. :
Eng mit diesem und dem eingangs
erwihnten Bild vom gemeinsamen
Geschift mogen wohl auch Asso-
ziationen gemeinsamer Erschei-
nungsformen verbunden sein. Nicht
von ungefihr hat sich die Kirche die
Vorsilbe Amts- angeeignet; die
Suada manches Politikers hinwie-
derum konnte eins zu eins von der
Kanzel iibernommen worden sein.
(Wie ja tiberhaupt die Fernseh-
Pressestunde von manchem Polit-
Gast als sonntdgliches Predigt-
Surrogat miBverstanden wird...).
Das heifit: Irgendwie vervettert se-
hen die beiden Institutionen (nicht
die Ideologien — oder: nicht unbe-
dingt) immerhin aus.

Und da wird die Sache kritisch.
Wenn namlich der Habitus zur ge-
meinsamen Uniform wird, wenn
das eine das andere bis zum ExzeB
unterstiitzt, so zum Exekutor des
Partners* werdend.

Kirche und Politik kdnnen schwer-
lich auf entsprechende Distanz ge-
bracht werden, wenn sich diese des
Formen- und Symbolkatalogs jener
bedient; wenn sich zum anderen je-
ne zur Imitatorin letzterer degra-
diert, indem sie sich, aufs Ewige
hin eingerichtet, zur Weltverbesse-
rung gedringt sieht. Beide zusam-
men schlieBlich, also Kirche und
Politik, vermdgen den ihnen
zwangsldufig Ausgelieferten gewal-
tig in die Mangel zu nehmen. Der
ideell wie finanziell ausgequetsch-
ten Zitrone gleich runzelt das Insti-

tutionenopfer nicht selten in einer
dunklen Ecke vor sich hin; uner-
hellt vom Jenseitsversprechen,
ibersehen wohl auch von weltseiti-
ger Wohlfahrt.

Wohlfahrt ist dbrigens ein gutes
Stichwort. Denn auch darin ist sich
die Firma Kirche & Politik (neh-
men wir das Bild in Gottes und des
Prisidenten Namen wieder auf!) an
ihrer Spitze einig: Die Freiheit habe
wohl zu fahren, fiir des unfreien
Restmenschen Sicherheit (was im-
mer Bedrohliches dies auch heien
mag!) werde ,hdherenorts“ schon
gesorgt. Ahnlich den Végeln des
Himmels, die weder sidten noch
ernteten, moge man sich getrost in
diverse Allmachte begeben, wo ei-
nem schon, eingelullt in siie Paro-
len, Gutes geschehe nach héherem
Plan. In der Tat, nicht nur sden und
ernten, auch horen und sehen kon-
nen einem dabei vergehen.

Ich meine, es ist die institutionali-
sierte Uberheblichkeit, die aus —
zumindest teilweise — positiven
Einrichtungen negative macht.
Hoffnung wird so durch Hoffart zu-
nichte, Mut in Armut gekehrt, noch
dazu, wihrend allenthalben Demut
gepredigt wird.

Fassen wir zusammen: Den Repra-
sentanten der Kirche wie der Politik
wire zu raten, sich als das zu sehen,
was ihre Aufgabe sein mufl — Die-
ner einer Sache zu sein (und da-
durch wohl oder iibel: Diener de-
rer, denen diese Sache zu dienen
vorgibt).

Unsere Aufgabe bestiinde dann dar-
in, die Administranten von Kirche
und Politik und ihre Taten an den
vorgegebenen und als wiinschens-
wert deklarierten Zielen und Vor-
stellungen zu messen.

Wiirde die Waage zu deren ungun-
sten ausschlagen, wire dies in der
Tat negativ fiir die vormals so Ge-
waltigen.

Uns freilich fiele die dankbare
Pflicht zu, Gnade vor Recht erge-
hen zu lassen.

Und das wire, finde ich, duBerst
positiv — fiir uns.
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EX LIBRIS

Hans Maier:
,»Die Deutschen und die Freiheit“

Perspektiven der Nachkriegszeit
dtv zeitgeschichte

Neugierige Offenheit, genaue Beobach-
tung und leise Ironie zeichnen den enga-
gierten Christen und Politiker Hans Mai-
er genauso aus wie VersOhnlichkeit im
Urteil: In seinen Ansichten iiber die
Deutschen und die Freiheit zieht er Bi-
lanz iiber ein aktuelles Kapitel Geschich-
te, zeigt die Entwicklung und Situation
des jungen deutschen Staates, von dem er
in den hier vereinigten Reden und Auf-
sdtzen ein personliches Zeitbild entwirft.
Es geniigt Maier aber nicht, nur nach der
Rolle und Position des Staates in Wirt-
schaft und Politik zu fragen, er beschaf-
tigt sich auch mit den Freiheitstraditionen
in Kunst, Literatur und Publizistik.
Uberdies wird deutlich, daB es nicht aus-
reicht, nur den eigenen Staat zu betrach-
ten: Erst durch den Blick nach auBen zu
den Nachbarlindern kann die Situation
des heutigen Deutschland realistisch re-
flektiert werden.

Karl-Heinz Ruffmann:

»Kragen an die sowjetische Geschichte*
Von Lenin bis Gorbatschow
Originalausgabe

dtv zeitgeschichte

Siebzig Jahre sowjetische Geschichte von
Lenin bis Gorbatschow im konzentrierten
Uberblick. Sind Revolutionen die Loko-
motiven des Fortschritts? Ist das sowjeti-
sche System wandlungsfihig? Welche
Bedeutung haben die grofen Personlich-
keiten der Sowjetunion? Hat dieses Land
eine ,eigene“ AuBenpolitik? Wie wichtig
ist die Ideologie fiir die Sowjetunion?
Karl-Heinz Ruffmann, seit Jahrzehnten
einer der hervorragenden Kenner der so-
wijetischen Geschichte, geht diesen Fra-
gen nach.

Seweryn Bialer:

w»Der hohle Riese*

Die Sowjetunion zwischen Anspruch
und Wirklichkeit

ECON-Verlag

Die Vorginge in der Sowjetunion lassen
die Welt aufhorchen. Wird es Parteichef
Michail Gorbatschow gelingen, seinen
Reformkurs fortzusetzen? Welche Fol-
gen werden Anderungen fiir den Ost-
block, fiir die westliche Welt haben?
Die neue Situation hat zahllose Kreml-
astrologen auf den Plan gerufen, die iiber
die Zukunft des Riesenreiches im Osten
ritseln.

Das Buch des Politologen Bialer ist nicht
nur mit groBer Sachkenntnis, sondern
auch mit Einfiihlsamkeit in die Mentalitat
der Sowjetmenschen und ihrer politi-
schen Fiihrer geschrieben.

Maneés Sperber:

»Die Tyrannis und andere Essays aus
der Zeit der Verachtung®
Herausgegeben von Jenka Sperber
Originalausgabe

Herausragendes Dokument von Sperbers
Absage an die Gewaltherrschaft ist seine
»Analyse der Tyrannis“, die bereits im
Jahre 1937 eine grundlegende Theorie
des Totalitarismus versuchte. Wie
schwierig der AblosungsprozeB aber im
einzelnen, in der konkreten tagespoliti-
schen Auseinandersetzung mit der Be-
drohung durch Hitler tatsdchlich verlief,
bezeugen die im vorliegenden Band erst-
malig nachgedruckten Aufsitze, die Ma-
nés Sperber 1939/40 fiir die Emigranten-
zeitschrift ,Die Zukunft verfaBte. Es
sind Schriften eines lebendigen, kampfe-
rischen, heimatlos gewordenen Soziali-
sten, die viele Diskussionen der Nach-
kriegsjahre vorwegnehmen.

Marion Yorck von Wartenburg:

»Die Stiirke der Stille*

Erzihlungen eines Lebens aus dem
deutschen Widerstand
Aufgeschrieben von Claudia Schmél-
ders

dtv biographie

Marion Grifin Yorck von Wartenburg,
nach dem Zweiten Weltkrieg Richterin in
Berlin, heiratet 1930 Peter Yorck von
Wartenburg, den spiteren Widerstands-
kimpfer gegen Hitler und Mitbegriinder
des , Kreisauer Kreises“. Nach dem MiB-
lingen des Attentats am 20. Juli 1944
wird sie zur Gefangenen in Hitlers Ge-
fangnissen. In wochenlanger Einzelhaft
erlebt sie hier die , Stiirke der Stille“, die
engste Verbundenheit mit ihrem inzwi-
schen hingerichteten Mann und das Be-
wuBtsein der eigenen Kraft, aus der sich
dann ihr ganzes weiteres Leben speist.

»Die Amerikanische Revolution und
die Verfassung 1754 —1791%
Herausgegeben von Angela und Willi
Paul Adams

Originalausgabe

Eine umfassende Sammlung von zum
Teil erstmals ins Deutsche iibersetzten
Quellentexten zur Entstehung der Verei-
nigten Staaten von Amerika: Tagebuch-
notizen, Briefe und Reden der Griinder-
viter, Zeitungsberichte, KongreBproto-
kolle, Reisebeschreibungen, Memoiren,
Aufrufe, Proklamationen und der voll-
stindige, heute giiltige Text der amerika-
nischen Verfassung.

Bernd-Jiirgen Wendt:
,»GroBdeutschland*

AuBenpolitik und Kriegsvorbereitung
des Hitler-Regimes

Die nationalsozialistische AuBenpolitik
zielte seit 1933 auf die VergroBerung des
deutschen ,Lebensraumes“ in Europa.
Dies sollte notfalls auch mit Gewalt ge-

schehen, wenn Drohungen und Erpres-
sungen gegen andere Michte nicht mehr
weiterfilhren wiirden. Die Aufenpolitik
des Dritten Reiches war von Anfang an
Kriegspolitik im Sinne einer kriegeri-
schen Risikopolitik und der Vorbereitung
auf den Fall des militirischen Konfliktes,
selbst wenn sie in den ersten Jahren des
Regimes primér eine andere Funktion
hatte: den Umschwung zum Diktaturstaat
und die ,Wiederwehrhaftmachung® im
Innern durch Friedensparolen nach au-
Ben gegen fremde Interventionen wir-
kungsvoll ,,abzuschirmen®.

Diese Darstellung bezieht deshalb unter
dem Aspekt der Kriegsvorbereitung das
breite Spektrum von ,Wehrwirtschaft®
und AuBenwirtschaft, von militdrischer
Aufriistung und Strategie, von Ideologie
und Massenmobilisierung, Herrschafts-
gefiige und staatlichen Entscheidungs-
strukturen, personaler Verantwortung
und iiberpersonalen Zwangslagen in die
Betrachtung mit ein.

James Wessel / Mort Hantmann:
,»Getreidefieber*

US-Agrarkrise, Konzernmacht und
Welterndhrung ;

dtv sachbuch

Eine Untersuchung der Zusammenhinge
zwischen amerikanischer ~ Landwirt-
schaft, Konzernmacht und Welternih-
rung. Wo liegen die Ursachen der para-
doxen Situation, daf sich trotz steigender
Uberschiisse die wirtschaftliche Lage der
Farmer nicht verbessert und die Agrar-
exporte die Hungernden in der Welt nicht
erreichen?

Rudolf von Thadden:

wEragen an Preulen®

Zur Geschichte eines aufgehobenen
Staates

dtv geschichte

‘Wann, wo, wer, was und wie war Preu-
Ben, und was gilt davon heute noch? In
sicben Fragen an Preuflen setzt sich Ru-
dolf von Thadden kritisch und differen-
ziert mit dem heutigen Stellenwert des
preuflischen Staates auseinander und
zeigt die Bedeutung Preufiens fiir die
deutsche Geschichte und deren Verlauf.

Stefan Lorant:

»Ich war Hitlers Gefangener*
Ein Tagebuch 1933

dtv zeitgeschichte

Miirz 1933: Nach der Machtiibernahme
wurde in ganz Deutschland dic Presse
gleichgeschaltet. So auch in Bayern.
Fiithrende Redakteure wurden verhaftet,
darunter auch Stefan Lorant, der Chefre-
dakteur der ,Miinchner Illustrierten
Presse. Lorant mufite sechseinhalb Mo-
nate in Haft bleiben, zuniachst im Polizei-
gefangnis in der EttstraBe, dann in Sta-
delheim.

In dieser Zeit fiihrte er ein Tagebuch, das




er 1935, nun in der Emigration, in engli-
scher Sprache verdffentlichte. Es war ei-
nes der ersten Zeugnisse, das im Ausland
die erschreckenden Anfinge des Dritten
Reiches dokumentierte, und es gibt auch
heute noch einen authentischen Einblick
in die Mechanismen des Naziregimes.
Welche Bedeutung diesem friithen Bericht
aus einem nationalsozialistischen Ge-
fangnis zukam, zeigt das Echo, das er in
England fand: Mehr als eine halbe Mil-
lion Exemplare wurden verkauft.

»Die Sowjetunion — Von der Oktober-
revolution bis zu Stalins Tod*

Band 2: Wirtschaft und Gesellschaft
Herausgegeben von Helmut Altrichter
und Heiko Haumann

Dieser Band dokumentiert die Entwick-
lung von Wirtschaft und Gesellschaft in

SowjetruBland von der Oktoberrevolu-
tion bis zu Stalins Tod. Er beschreibt den
Umsturz der Ordnung 1917 und die
Schwierigkeiten des Neubeginns, die
utopischen Plidne der Biirgerkriegszeit
und ihr Scheitern, den Beginn der Neuen
Okonomischen Politik (1921) und ihre
Entwicklungsprobleme, den EntschluB
zur forcierten Industrialisierung und die
Zwangskollektivierung der Landwirt-
schaft am Ende des Jahrzehnts, die Aus-
bildung und Festigung des stalinistischen
Systems, seine Folgen und die schweren
Jahre des Zweiten Weltkrieges, schlieB-
lich — als Ausblick — die Zeit danach,
die innere Entwicklung SowjetruBlands
unter den Bedingungen des Kalten Krie-
ges.

‘Wie beim ersten Band wurde ein GroBteil
der Dokumente neu aus dem Russischen

iibersetzt, und wie dort, so liegt auch hier
das Schwergewicht auf dem europi-
ischen Teil der Sowjetunion.

R
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CHRONIK

1. August 1987

Der sozialistische Freiheitskimpfer Josef Hindels
hatte Bundesprisident Waldheim beim Wiener SP-
Landesparteitag einen ,, hinterhéltigen Liigner’’ ge-
nannt, Waldheim wird Hindels nicht verkiagen.
Wegen Verspottung des Ex-SP-Nationalrates Gra-
denegger erhielt der Kirntner Landeshauptmann
Wagner 20.000 Schilling Geldstrafe.
Universitatsstreit um das Auffiihrungsverbot der
Tabori-Inszenierung des Franz-Schmidt-Orato-
riums ,,Das Buch mit sieben Siegeln’” in der Salz-

Junge OVP-Graz: Landessekretdr Christian Buch-
mann folgt Reinhard Zoffel als Obmann, der die
Junge Union Hessen beim Wahlkampf unterstiitzt.

3. September 1987

Die OMV geht ab 3. Dezember mit Aktien an die
Wiener Borse, 60 Prozent sollen in Osterreich an-
geboten werden. Laut einer Umfrage sind 700.000
Osterreicher an diesen Aktien interessiert.

Die SPO stockt den 56-kdpfigen Parteivorstand um
9 Frauen aus jedem Bundesland auf. Damit ist bei

burger  Universititskirche.  VP-Gi Isekretar
Graff meldet sich unqualilfiziert zu Wort und emp-
fiehlt, Tabori fiir seine Auffithrung eine dffentliche
Bediirfnisanstalt zur Verfirgung 2t steilcn Busek

65 Mitgliedern mit 16 Frauen die Quotenregelung
erfiillt.

Die Osterreicher vertreten auch beim Sparkurs der
Regierung das Floriani-Prinzip. Laut einer Unter-

entschuldigt sich fiir seinen P:
EIf Zeugen im Ehmubelejdlgungspmzeﬂ Sinowatz
gegen den Journalisten und Wiener Gemeinderat
Worm, elfmal ,,Nein’’ auf die Frage, ob der SP-
Chef schon im Oktober 1985 von ,,Waldheims
brauner Vergangenheit” gesprochen habe. Der Ex-
Kabinettchef von Sinowatz, Hans Pusch, wird vor-
geladen. Er antwortet ebenfalls mit Nein.

6. August 1987

Der Semmeri; und der
Ausbau der Schoberpallsrreckc werden bis 1992
realisiert.

In Graz-Thondorf wird das letzte Puch-Fahrrad
ausgeliefert. i

Die Pro-Kopt-Verschuldung des Osterreichers be-
trigt nunmehr 82.000 Schilling.

8. August 1987

Prilat Dr. Leopold Ungar feiert seinen 75. Ge-
burtstag.

14 Siidtiroler wurden verhaftet, weil sie bei der
KSZE-Konferenz in Wien fiir das Selbstbestim-
mungsrecht demonstrierten. Die italienische Exe-

B ; W

hung sind sie zwar fiirs Sparen, aber moglichst
dort, wo man selbst nicht betroffen ist.

7.-September 1987

Neuerungen an Osterreichs Schulen: Unter ande-
rem gibt es an den Hauptschulen mehr Partner-
schaft. Buben wie Méadchen kénnen zwischen Hé-
kelnadel und Litkolben wihlen. Das weibliche Ge-
schlecht verliert seine Dominanz bei den ,,Lehran-
stalten fiir wirtschafiliche Berufe’’. In den Volks-
schulen soll = die Rechtschreibung verbessert
werden.

Der Obmann der steirischen FPO, Rader, wird in-

17. September 1987

In der VOEST-Alpine AG stehen — unabhingig
von der Waffenaffire — die Zeichen auf Sturm; der
Vorstand présentiert dem Zentralbetriebsrat Pline
zur Reduzierung des Personalaufwandes. Dieser
lehnt vorerst alle Verhandlungen dartiber ab.

19. September 1987

Der Wjener Vlzeburgermslsrer Erhard Busek hat
seine gr he Bereitschaft , fiir
die Funktion des Bundesparteiobmannes zur Verfii-
gung zu stehen.

21. September 1987

Bundeskanzler Vranitzky fihrt zu einem viertigi-
gen Besuch nach Polen. Er ist damit der erste west-
liche Regierungschef, der seit Verhingung des
Kriegsrechtes im Jahre 1981, in dieses Land féhrt.

22. September 1987

¢ ,Da.s kommt mcm in Fmgc es b]e:bl bei den Dra-
ken’’. So reag V Lichal
auf die Uberleg , die bereits Draken
gar niche erst nach Osterreich zu liberstellen und
gleich auf die néichste Generation. von Saab-
Abfangjigern anzusparen.

VP-Clubchef Kénig kehrt mit Clubkollegen von ei-
ner privaten Siidafrikareise zuriick und entfacht mit

einem Par huBverfahren sprochen. Ra-
der bezieht neben seinem Landtagsabgeordneten-
Iohn noch eine Pension des Magistrates Graz. In
der Begriindung heift es, daB er damit nicht gegen
Parteibeschliisse verstopt.

8. September 1987

Nur noch zwei Dienstwagen des Landes tragen ein
zwets telliges Kennzeichen. Auf Antrag des Landes-
Dr. Josef Krainer, werden alle ande-

cutive beruft sich auf ein faschistisches Gesetz, wo-
nach im Ausland nicht gegen Italien agitiert werden
darf.

12. August 1987 -

Die Zahl der Gastarbeiter steigt: In Osterreich sind
es derzeit 151.839, in der Steiermark 5.564 (plus
95).

Jeder zweite Osterreicher ist mit der drztlichen Ver-
sorgung unzufrieden. Besondere Kritik an langen
Wartezeiten und zu geringem Zeitaufwand der Arz-
te fiir ihre Patienten.

13. August 1987
Das Waldheim-WeiBbuch liegt vor.

17. August 1987
Hitlers Stellvertreter Rudolf Hess im Alter von 93
Jahren gestorben.

20. August 1987

Aufsehen erregt die Ernennung Henry A. Grun-
walds zum neven US-Botschafter in Osterreich.
Grunwald ist gebiirtiger Wiener und jiidischer
Abstammung.

26. August 1987
Der ehemalige Generaldirektor der VOEST-
Alpine, Heribert Apfalter, stirbt an den Folgen ei-
nes Herzinfarktes.

1. September 1987
Die Bundesbahnen nehmen heuer um 1,1 Milliar-
den Schilling weniger ein als geplant.

., Wenn’s darauf ankommt, werden wir uns sicher
zu wehren wissen’’, gibt sich der neue VOEST-
Zentralbetriebsratsobmann Erhard Koppler (48)
kampferisch.

ren der Polizeidirektion zurtickgegeben. ' Krainer
hat noch das Kennzeichen G 1, welches nur bei be-
sonderen Anlissen zu sehen ist. Wesentlich ,,graze-
rischer’” fihrt ein Amerikaner in Virginia. Er
schenkte seiner Frau aus Graz das Kennzeichen
,,Graz A",

14. September 1987
Agrokommerc-Finanzskandal erschiittert Jugosla-

b

ifizierten AuBerungen iiber Apartheid und
die katholische Kirche Siidafrikas einen auBen- und
innenpolitischen Wirbel.

24. September 1987

Die Siiddeutsche Zeitung schreibt: ,,Die OVP be-
briitet ein Machtvakuum. Mock scheint vom Drang
nach internationaler Allgegenwart befallen zu sein
und wird ,Obmann ohne Partei’ genannt’’,

Seit einigen Tagen erfahrt man in der ,,Neuen Ziir-
cher Zeitung”’ auch das Wetter und die Temperatu-
ren in Graz als eine von 56 Weltstidten.

Der international titige technische Sachverstindige
Dr. Karl Maurer, Professor fiir Werkstoffpriifung
an der Montanuni Leoben zu der Garantie von
Saab-Scania, daB die Draken noch 1000 Flugstun-
den erleben: ,,Das ist etwa so, als wiirde ich Ihnen
garantieren, daB Sie 100 Jahre alt werden. Viel
Gliick™’

wien: Vizeprisident Pocderac, der né Jahr
turnusméfig Staatsprisident werden sollte, ist zu-
riickgetreten. 42 . Parteimitglieder ~ werden
ausgeschlossen.

Der ésterreichische Botschafter in Tel Aviv, Ofto
Pleinert, bleibt vorerst weiter auf seinem Posten.

15, September 1987

Salzburg gegen den Draken: Biirgermeister Re-
schen (SPO), OVP-Neureiter und Biirgerliste leh-
nen Draken-Landung in Salzburg ab, nur die FPO
ist dafiir.

Wien hat die aufgeblihteste Landesverwaltung mit
39 Landesbeamten pro 1000 Einwohner, die Steier-
mark ist mit 17 sparsam. Vorar}berg braucht mit 12
Beamten am wenigsten.

Die VOEST-Waffen-Tochter Noncum plant eine
Waffenfabrik im Iran. Pressesprecher Orasch er-
klart, die Errichtung dieser Fabrik sei keine gesetz-
widrige Aktivitit. Das Innenministerium demen-
tiert eine Bewilligung.

Dr. Stephan Koren (68) bleibt weitere fiinf Jahre
Nationalbankprésident.

16. September 1987
Die mo, Ansch g von Raketen durch das

Das zuletzt heftig umstrittene Simc
wird bei weitem linger auf sich warten lassen als
urspriinglich geplant. Es wird zwar noch im Herbst
vom Parlament beschlossen, aber erst Mitte Juni
1989 wirksam werden. Danach wird den Léndern
noch eine weitere versteckte Schonfrist von einem
Jahr — also bis Mitte 1990 — eingeriumt.

2. September 1987

Ein LadenschluB-Gipfel zwischen Dallinger, Graf,
Sallinger und Benya endet mit positivem Durch-
bruch: Nun ist auch die Gewerkschaft fiir einen lan-
gen Einkaufsabend probeweise fiir ein Jahr.

osterreichische Bundesheer sei ,,zumindest be-

fremdlich’’ und entspreche , ,offenkundig nicht dem _

Geist der Zeit''. Mit dieser Formulierung hat die

Moskauer Regierungszeitung ,,Iswestija’’ erstmals

zum Thema Panzerabwehrraketenkauf Stellung ge-

nommen.

Nachdmck[mh hat Befg[ens AuBemmmster Leo
die osterr einer

Die Bi und die f1 he Ar-
mee halten Manéver ab, die davon ausgehen, daB
ein Angreifer durch Oslerrelch nach Bayern hinein-
stoft. Ob nun als Mandverannahme tatsichlich gilt,
dafl die NATO auf Ssterreichischem Boden einen
Atomschlag ausldst, ist ungeklirt.

Trotz des Verzichts auf den Neubau der Elektrolyse
ist der Standort Ranshofen der Austria Metall nicht
gefiihrdet. Die Beteiligung an Elektrolysen in Vene-
zuela und Australien sichert ab 1992 die Rohstoff-
versorgung auch mit hochreinem Aluminium. So
werden auch die Arbeitsplitze erhalten bleiben
konnen.

28. September 1987
Clubobmann Strenitz fulgr am 24. Nuvember Ger-
hard Heidi als desrat. despartei-
sekretdr Tr: h wird zum hiftsfiihrenden
Klubobmann gewihlt.

29. September 1987

Chemie Linz: Der Aufsichtsrat beschlieBt die Aus-
gliederung der Bereiche Agrarchemie und Spezial-
Chemie gegen den Willen der Belegschaftsvertre-
ter. Der Vorjahresverlust von 670 Miilionen Schil-
ling wird sich heuer auf rund eine Milliarde erhé-
hen.

Bundeskanzier Vranitzky trifft zu einem zweitdgi-
gen Besuch in Ungarn ein. Im Rahmen dieses Besu-
ches gibt es eine Absichtserklirung, die Weltaus-
stellung 1995 in Wien und Budapest durchzufiih-
ren.

30. Sep 1987

EG -Anniherung begriift: ,,Sollte ein Aufnahmean-
trag gestellt werden, wiirde es fiir Osterreich keine
Hindernisse geben, wie sie fiir andere Bewerber
existieren™’.

Neun steirische Abgeordnete (Taus fehite, Heinzin-
ger verlieB den Saal) und die Griinen bringen MiB-
t 4ge gegen Verteidi, inister Lichal
in der Draken-Frage ein.
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